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Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de din, toplumlar1 etkilemekte, yonlendirmekte, toplumlarm degisim
siireclerinde gorece olumlu veya olumsuz roller oynamaktadir. Oyle ki gerek toplumsal degisimi, gerekse
dini tam olarak anlayabilmenin yolu, din ile toplumsal degisim arasindaki karsilikli iliskileri anlamaktan
geemektedir. Din-toplumsal degisim iliskilerini anlamak, genel olarak toplumlarin dini ve dinlerin sosyal
boyutlarm1 anlamak i¢in elzem oldugu gibi, 6zelde Miisliiman toplumlarin islami ve islam’in Miisliiman
toplumlara iligkin boyutlarini anlamak i¢in de elzem goériinmektedir.

Bu ¢alismanin asil konusu, din ile toplumsal degisim arasindaki iligkilerdir. Calismada, din ve sosyal
degisim iligkilerinin karkélékléleJe esasindan hareket edilmektedir. Din sosyolojisinin asil konusu, din ile
toplum arasindaki karsilikli iliski ve etkilesimler olduguna goére, din ve sosyal degisimi ele alan bir
¢alismanim, sadece dinin sosyal degisim iizerindeki etkilerini degil, sosyal degisimin din {izerindeki
etkilerini de incelemesi gerekir.

Makalede din-toplumsal degisim iligkileri, din sosyolojisi merkezinde, tarihsel, tipolojik ve islevselci
yaklagimlardan yararlanilarak dokiimantasyon teknigi ile ele alinip anlakéimaya -alékéIméktér.

Anahtar kelimeler: Din, toplumsal degisme, mesriilastirma, modernlesme, sekiilerlesme, karsilikli
iligkiler

Abstract

Today, as in history, religion can affect and orient societies, and play relatively positive or negative
roles in the processes of change of societies such that the way of fully understanding both social change and
religion is connected to understanding mutual relationships between religion and social changes. To
understand the relationships between religion and social changes is indispensable to comprehend generally
the religious dimensions of societies and the social dimensions of religions in general as the Islamic
dimensions of Muslim societies and the dimensions of Islam pertaining to Muslim societies in particular.

The main matter of this study lies in the mutual relations of social change and religion. In the study,
it is departed on the basis of mutualness of relations between religion and social changes. As the main topic
of sociology of religion is the mutual relationships and interactions between religion and society, an article
considering religion and social change must investigate not only the influences of religion on social change,
but also the influences of social change on religion.

This study aims to understand the mutual relationships between social changes and religion. In this
research, the aforementioned issue is considered in the basis of sociology of religion by benefiting from the
historical, typological and functionalist approaches with the documentation technique and the
understanding approach.

Key words: Religion, social change, legitimation, modernization, secularization, sociology of
religion, mutual relationships.
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GIRIS

Dinin, insanlik kadar eski bir gegmise sahip bulundugu, sosyal hayatta etkili bir kurum olarak varlik
gosterdigi, tarihsel siire¢ iginde temel etken olarak varlik gdsteren bir olgu oldugu sdylenebilir.
Gilinlimiizde de din fenomeni, birey ve toplumlar {izerinde etkisini siirdiirmekte, insanlar1 grup veya
topluluklar halinde bir arada tutan bir gii¢ olarak kendini gostermekte, sosyal hayatta mesrhlastirma
isleviyle kendini hissettirmekte, din ugruna tartigmalar, anlagmazliklar, hatta savaslar olabilmektedir.
Denilebilir ki din, giiniimiiz toplumlarinin hayatinda vazgegilmez bir fenomen olarak yerini almaktadir.
“Dinin tépké dinazorlar gibi yok olup gideceTJi bi-imindeki bazé ©ng®r¢lere rajmen din” inan-, d¢nyamézda
her zaman var olduju gibi canl&” (Chalfant vd. 1987: 3) bir bigimde varligin1 devam ettirmektedir.

Tarihte oldugu gibi giintimiizde de din, toplumlar etkilemekte, yonlendirmekte, toplumlarin degisim
siireglerinde gorece olumlu veya olumsuz roller oynamakta, toplumsal sartlar iginde degisen ve degistiren
bir gii¢ olarak varolmaktadir. Tabii ki din bir yandan bu o6zellikleriyle toplum iizerinde etkili iken bir
yandan da toplum onun iizerinde etkili olmaktadir. Bu baglamda denilebilir ki dinin toplumsal degisme ile
iliskileri de karsiliklilik arz etmektedir. Oyle ki gerek toplumsal degisimi, gerekse dini tam olarak
anlayabilmenin yolu, din ile toplumsal degisim arasindaki karsilikli iligkileri anlamaktan gegmektedir. Din-
toplumsal degisim iliskilerini anlamak, genel olarak toplumlarin dini ve dinlerin sosyal boyutlarini anlamak
i¢in elzem oldugu gibi, 6zelde Miisliiman toplumlarin islami ve Islam’m Miisliiman toplumlara iliskin
boyutlarini anlamak i¢in de elzem goériinmektedir.

Nitekim din sosyologlari, 6zellikle de onlardan tarihsel, karsilastirmali ve sistematik bakigagisini
sosyolojilerinin temeline yerlestirmis bulunan M. Weber, E. Troeltsch, J. Wach, G. Mensching ve G. Le
Bras gibi onde gelen din sosyologlari, din-toplumsal degisme iliskilerinin incelenmesine yonelmislerdir.
Denilebilir ki kendi tarihinin ilk doneminde pirimitif ve arkaik toplumlarmn dinlerinin arastirilip
incelenmesine 6ncelik taniyan din sosyolojisi, ikinci doneminde bakigimni tarihsel biiyiik ve etkili dinlerin
incelenmesine yoneltmistir. Bu asamadan itibaren sosyal degisme-din iligkilerinin incelenmesi, din
sosyologlarmin giderek artan bir ilgi odag halini alma yolunu tutmus, 6zellikle Tkinci Diinya Savasi’ni
miiteakip giinlimiiz toplumlarinda din konusunun incelenmesine yonelinmesi ile birlikte bu toplumlarin
diinya Ol¢eginde karsi karsiya kaldiklari hizli toplumsal degisimler ve bunlarin dini hayat alanindaki
yansimalari, din sosyologlarini ister istemez bir sosyal siire¢ olarak dinin sosyal degisim fenomeni ile
iliski ve etkilesimlerini 6ncelikli olarak ele almaya, ¢oziimleme ve yorumlamaya yoneltmistir.

Giliniimiizde kendini gosteren hizli ve etkin toplumsal degisimler, modern toplumlarin dinle
iliskilerini 6zellikle sekiilerlesme etrafinda etkilemistir. Bu etkiler, 6rnegin Tiirkiye gibi gemeinschaft
(cemaat) tipi sosyal iliskilerden gesellschaft (cemiyet) tipi sosyal iliskilere veya geleneksellikten
modernlige yonelen, fakat ne geleneksel kalabilen ne de tam olarak modernlesebilen ve bu ikisi arasinda
kararsizlik yasayan ge-ik toplumlarénin hayatinin hemen her alaninda derin yankilar uyandirmakta,
geliskilere, catismalara ve bunalimlara yol agmaktadir (Giinay 1997: 80-81). Tam bu noktada da din ve
dinin toplumsal degisimle iliskileri, ¢cok 6nemli bir fenomen olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Iste bu galismanin da asil konusu, din ile toplumsal degisim arasindaki iliskilerdir.

Calismada, din ve sosyal degisim iligkilerinin karkélékIélEJé esasindan hareket edilmektedir. Din
sosyolojisinin asil konusu, din ile toplum arasindaki karsiliklr iligki ve etkilesimler olduguna gore, din ve

sosyal degisimi ele alan bir ¢alismanin, sadece dinin sosyal degisim iizerindeki etkilerini degil, sosyal
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degisimin din {izerindeki etkilerini de incelemesi gerekir. Kuskusuz din, toplumun bir {irlinii degil, ama her
zaman bagimsiz degisken de degildir; zira sonugta din, toplum tarafindan benimsenen ve yasanan bir
fenomen olduguna gore toplumdan de etkilenmektedir. O halde din ve toplumun bir boyutu olan toplumsal
degisim incelenirken, saglam bulgular elde edebilmek i¢in din ile toplumsal degisimin karsilikli iliskilerini,
yani dinin toplumsal degisime etkilerini, toplumsal degisimin de dine etkilerini ele almak, din
sosyolojisinin ilkelerine uygunluk agisindan ve sosyal bir fenomen olarak dinin dogru okunup anlasilmasi
bakimindan gereklidir.

Ayrica dikkat edilmelidir ki nasil din ile toplum arasindaki iligkiler statik degil, dinamik ise, ayn1
sekilde din ile toplumsal degisim arasindaki iliskiler de statik degil, dinamiktir. Tarihsel siire¢ iginde
bi¢imlenmis iki gii¢ olarak din ve toplumun mayasinda aksiyon mevcuttur (Wach 1987: 16). O halde din ve
toplumsal degisim arasindaki iliskilerde dinamizm esastir.

Makalede din-toplumsal degisim iligkileri, din sosyolojisi merkezinde, tarihsel, tipolojik ve islevselci
yaklagimlardan yararlanilarak dokiimantasyon teknigi ile ele almip anlakélmaya -alékélméktér. Konunun
saglikli ve sahih bir bigimde anlasilabilmesi i¢in 6n yargilardan uzak durmaya, empati ve sempati yoluyla
din ve sosyal degisim mimkiin mertebe oldugu gibi ele alinmaya galigilmig, makul-bilimsel tarafsizlik,
Bryan Wilson’in ifadesiyle (1989: 13-15) sempatik tarafsizlik esas alinmis ve boylece ¢aligmanin dogru
sonuglara ulagsmasi saglanmaya galisilmistir.

Bu yontem, teknik ve yaklagimlar gergevesi igerisinde ¢aligmada kullanilan toplumsal degisim
terimi, mutlak anlamda iyiyi veya kotiiyli, olumluyu veya olumsuzu, bir toplum i¢in iyi yonde degisimi
veya kotii yonde degisimi, ilerlemeyi veya gerilemeyi ifade etmemekte, notr bir anlam igerigine sahip
bulunmaktadir. Buna bagli olarak din ile toplumsal degisimin karsilikli iligkileri ele alinirken kullanilan
“toplumsal degisimi frenleyici bir faktor olarak din”, “toplumsal degisimi takviye edici bir faktor olarak
din”, “toplumsal degisimin temel faktorii olarak din” gibi ifadelerde gegen toplumsal degisimle, iyi
anlamda veya gelisme dogrultusunda gergeklesen bir degisimi ifade etmek amaglanmamakta, gorece iyi
olsun, kotii olsun bir sosyal fenomen olarak toplumsal degisimi ifade etmek amaglanmaktadir.

Aynmi sekilde “dini olumlu yonde etkileyen bir faktor olarak toplumsal degisim”, “dini olumsuz
yonde etkileyen toplumsal degisim”, “dinin lehine toplumsal degisim”, “dinin aleyhine toplumsal degisim”
gibi ifadelerle de degisimin mutlak anlamda din igin iyi veya kotii oldugunu ifade etmek degil, bir sosyal
fenomen olarak dinin, sosyal tezahiirleri itibariyla degisimden bir sekilde gorece iyi veya kotii yonde
etkilendigini ifade etmek kast edilmektedir.

Bu metodolojik bilgileri verdikten sonra, din ile toplumsal degisimin karsilikli iligkilerinin tabiati ve
tipolojisine deginmekte fayda bulunabilir.

Tipolojik ve analitik perspektifle ve islevselci sosyolojinin yardimiyla, toplumsal degisim-din
iligkilerine bakildiginda, denilebilir ki toplumsal degisim-din iligkileri diyalektik ve etkilesimsel bir dzellik,
bir karsiliklilik arz etmektedir. Toplumsal degisim-din iliskileri 6yle karmasik bir durum sergilemektedir ki
konuya tek tarafli din iizerinden veya sosyal degisim iizerinden bakmak, insant meshur fikrada fili
tanimlayanlarin durumuna diisiiriir. Su halde din ile toplumsal degisim arasindaki iliskiler, monistik bir
yaklagimla dini merkeze koyarak veya toplumsal degisimi merkeze koyarak ele alinamaz, alinmaya

calisildiginda sosyal gerceklige uygun bir tespit yapilamaz.
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Avyrica igaret edilmelidir ki din ile toplumsal degisimin iligkileri ¢ok yonlii ve ¢ok islevli olup bu
iligkilerde dinin yani sira baska bir ¢ok etken de etkili olabilmektedir. Gerek toplumsal degisim karsisinda
etkili bir faktor olarak, gerekse toplumsal degisimden etkilenen bir faktdr olarak din, sosyal, ekonomik,
kiiltiirel, siyasal vb. faktorlerle etkilesim halinde var olmaktadir. Bu baglamda din-toplumsal degisim
iligkilerine yakindan bakildiginda, dinin, birinci bdliimde toplumsal degisim faktorleri olarak zikredilen
cografi ¢evre, mekan, zaman, sosyal farklilagsma, niifus, savas, baris, biitiinlesme, ayrilik, egitim, siyaset,
kiiltiir, ideoloji, hukuk, teknoloji, sanayi, kesif, icat gibi maddelerin hemen hepsiyle tek tek veya ¢oklu bir
bi¢imde karsilikli iligki halinde oldugu gériiliir. Din, s6z konusu degisim faktdrleriyle karsilikli iliski iginde
bulunmakta ve kendisi de basli basina toplumsal degisimle karsilikli iliskiye sahip olmaktadir.

S6z konusu karsiliklilik ve etkilesimsel 6zellik ¢ercevesinde din ile toplumsal degisimin karsilikli
iligkilerinin temelde iki tipte gergeklik kazandig1 sdylenebilir:

Bunlardan birincisi, dinin etkili oldugu din-toplumsal degisim iliskisi; ikincisi ise dinin etkilendigi
toplumsal degisim-din iliskisidir.

Dinin etkili oldugu din-toplumsal degisim iligkisi, kendi i¢inde g tipte ele alinabilir: Birincisi, dinin,
toplumsal degisimi yavaslatici, hatta bazen engelleyici bir faktdr olarak etkili ve islevsel oldugu din-
toplumsal degisim iliskisi; ikincisi, toplumsal degisimi takviye edici bir faktor olarak iglev gordiigi iliski
bi¢imi; liglinciisii ise dinin toplumsal degisimin temel faktorii oldugu iliski bigimidir.

Dinin etkilendigi toplumsal degisim-din iligkisi de kendi iginde aymi sekilde {i¢ tipe ayrilabilir:
Birincisi toplumsal degisimin dini engelleyici oldugu, olumsuz yonde etkiledigi toplumsal degisim-din
iligkisi; ikincisi, toplumsal degisimin dinin lehine islev gordiigii iliski bicimi ve {iglinciisii ise toplumsal
degisimle birlikte dinin kendini degistirmesidir.

Su da belirtilmelidir ki bu tipoloji, din-toplumsal degigim iligkilerinin, mutlak surette bu iki ana tip
birbirinden bagimsiz olacak sekilde gergeklestigi anlamina alinmamalidir. Cogu durumlarda her iki tipin,

igige, birlikte gergeklik kazandiklarini sdylemek (McGuire 1987: 18), sosyal gerceklige daha uygun diiser.

1. DININ ETKIiLi OLDUGU DiIN-TOPLUMSAL DEGISIM iLiSKiSi

1.1. Toplumsal Degisimi Yavaslatici ve Engelleyici Bir Faktor Olarak Din: Din-toplumsal
degisim iliskileri ele alinirken, daha ¢ok dinin, toplumsal degisim karsisinda muhafazakar oldugu, tutucu
bir tutum ve tavirla toplumsal degisimi yavaslatici, frenleyici veya engelleyici bir islev gordiigii, toplumsal
degisime kars1 statiikoyu, mevcut durumu destekledigi ifade edilmistir. Bu yoniiyle 6ne ¢ikarilmasi tartisilir
olmakla birlikte, dinin boyle bir islevinin de oldugu, muhafazakar ve tutucu bir yoniiniin de bulundugu
yadsinamaz.

Gergekten de din, mevcut sosyal diizen ve diizenlemeleri koruyarak istikrar unsuru olabilmektedir.
Denilebilir ki din, en 6nemli toplumsal istikrar faktoriidiir. Din, istikrar1 koruyarak devlet ve toplum
hayatinda dengeli bir devamlilik temin edebilir.

Durkheim’in de iizerinde 6nemle durdugu gibi din, sosyal yapi unsurlarinin sabit kalmasi veya
korunmasinda islevsel olmaktadir (Mardin 1992: 65). Bunlarin arasinda sdzgelimi atalara tapmanin
toplumun ihtiyarlarinin yerlerini korumak gayesi giittiigii, ikrar verdirme ayinlerinin cinsel kimlik ve
ergenligi tanimlayict térenler olduklari, mitoslarin sosyal kurumlar i¢in anayasalar temin ettigi, artik agik

bir bigimde gosterilmistir (Geertz 1987: 67).
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Dinin muhafazakarlik igleviyle statiikoyu korumasmda onemli etkenlerden biri, insanlarin &teki
diinyaya, ahirete inanclaridir. Oteki diinya inanci, insanlarm karsilastiklar1 pek ¢ok haksizliklar karsismda
susmalarini, o haksizliklarla hesaplasmayi 6biir diinyada biiyiik mahkemeye birakmalarini temin etmekte
ve boylece bu diinyada sosyal ve siyasal diizen i¢inde pek ¢ok kargasa, isyan ve savasin ¢ikmasini 6nleyici
bir islev gérmektedir.

Din, bireyin siyasal diizen veya devletle iliskilerini diizenleyerek de toplumsal diizenin korunmasina
katkida bulunur. insanlarm devlete, devlet adamlarina, anayasa ve yasalara itaat etmelerinde ve dolayisiyla
bu itaat vesilesiyle toplumun kaynagmasi, baris iginde yasamasi veya catismasiz bir bi¢imde varligini
siirdiirmesinde 6nemli bir islev goriir. Tarihsel olarak olaya bakildiginda, islam toplumlarinda “fasik veya
zalim olsa dahi halife-sultana veya yoneticiye itaatin gerekli oldugu” ilkesinin, bir siyasal davranis prensibi
olarak benimsetilmeye ¢alisildigi ve benimsendigi goriilebilmektedir.

Bu ¢ergevede din, bireylere kazandirdig1 s6z konusu itaat anlayisi vasitasiyla toplum iginde, 6zellikle
yonetici seckinlerden haksizlik olarak goriilen durum veya eylemlere karsi susmayi, sabr etmeyi temin
ederek de sosyal biitiinlesmede islevsellik gosterir.

Dinin toplumsal degisimi yavaslatici bir faktér oldugu izah edilirken, onun toplumsal b¢tenlektirme
islevi 6ne ¢ikarilir. Dolayisiyla dinin biitiinlestirme islevinden, -dinin islevleri kisminda ifade edilenlere ek

olarak- kisaca bahsetmek faydali olabilir.

“Her toplum, d¢nya hakkénda dejikik ve genellikle birbiriyle -atékma halinde olan
insan ilgileri, ©zlemleri ve bakék a-élarénén kararséz bir organizasyonudur.
Durkheimbi, bir sosyolog olarak -alékmalaré boyunca d¢k¢gndgren en ©nemli sorun,
nasél olup ta toplumda b®yle birlektirici bir nizamén ortaya -éktéJedér. Nihai olarak
toplumu bir arada tutan nedir? Knsanojlu nasél olup ta dar -er-eveli kikisel ve ©n
yargélé menfaatlerini akép, karkéléklé aitlik hissini (dayanékma) geliktirebildi? Francis
Bacondun ferasetiyle hissedip, insané birbirine bajlayan bajlar i-inde en
kuvvetlisinin dinsel bajlar oldugu g®r¢kénen yeni bir kekfi olarak Durkheiméin din
sosyolojisi onun nihai cevabg idi.” (Berger 1999: 82)

Din, ger¢ekten de ¢ok giiclii bir biitiinlestiricilik islevine sahiptir. Zira din, her seyin {istiinde, insan
hayatini diizenleyici bir temel fenomendir. Din, toplum bireylerinin hayatini, onlar1 igeren, ama ayni zamanda

asan mutlak anlamlar ve degerlere gore diizenler. Berger’in ifadeleriyle (Berger 1999: 82-84),

“EJer bir-ok kiki b®yle bir d¢zenleyici ilkeyi paylakérsa, bu kekilde verilen anlam
-er-evesi dahilinde birbirleriyle ilikkide bulunmalaré m¢mk¢n hale gelmekle kalmaz,
ayné zamanda kendilerini akmak ve bazen de kendini feda etme noktaséna kadar
olmak ¢zere, muhtelif bencillikleri bir tarafa atmak ta m¢mk¢n olur. En azéndan
%nemli sosyal davranéklara (mesela evlilik, -alékma hayaté, savak) bunlaré yerine
getiren bireylerden -ok daha b¢y¢k bir anlam ve dejer atfedilir. Bu davranéklarén
bir toplumda kurumsallakma tarzé onlaré nihai tahlilde kainatén kutsal d¢zeniyle
ilikkiye sokan belirgin anlamlara b¢r¢nm¢ék olur. BOylece, evlenmek dini bir ayin,
-alékmak tanrélaré memnun edici bir g°rev, savakta °Imek ise daha mutlu bir ahiret
hayaté i-in bir pasaport haline gelir.

Knsanén b¢ten toplumsal ilikkileri, ku veya bu kekilde sembollere bajlédér. (...) Din,
b¢ten sembollere anlaméné veren kukatécé mutlak sembollerin kaynajedér. Din, sosyal
kurumlar aJénén ¢zerini kaplayan, o olmadéje zaman yoksun kalacaklaré bir istikrar
ve fidoJrulukd gPr¢ntss¢ veren bir kubbedir. Bu kekilde, dinsel iklevler toplumsal
kurumlara n¢fuz eder ve devamléléklaréng sajlar.

Dinin sembolik b¢tenlektiricilik iklevi en bariz kekilde ayinlerde g®r¢lér. Burada,
toplumun yakamsal sorunlaré a-ék bir kekilde sembolik olarak kutsalén sahaséna
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yekseltilir. Mesela eski Yakén Doju ¢lkelerindeki Yeni Yél festivallerinde ayin,
d¢nyanén yaratélékénén ve Adojrud insan nizaménén kurulukunun tam bir temsilidir.
Bug¢n; ge-mik ve geleceJe Tyani evrenin bgyik planénén beten par-alaréna-
bajlanér ve bu plan i-inde her bireyin m¢tevazi varlégénén kendine has bir yeri
oldujgu vurgulanér. (...) modern toplum dinin ayné kekilde iklev g®rmeyece]i kadar
farklélakmék ve bakka sembolik formlar bazé eski sembolik iklevlerin yerini almék olsa
da, ge-mikin dayanékma sajlayan dinsel t°renlerinin yakén benzerlerinin bug¢n de
bulunamayacajéné d¢kinmek bir hata olur. Amerikalé antropolog Lloyd Warner,
dinin hala Durkheimdin ifade ettiJi kekilde iklev g°rd¢J¢ bir ©rnek olarak bir New
England cemaatéindaki Memorial Day tCrenlerinin  kapsamlé bir tahlilini
vermektedir.”

Din, insanlara yardimlasma duygusu kazandirarak insanlarin birbirlerine yardim etmelerinde,
sikintili zamanlarda, hastalik, deprem, sel gibi felaketlerde birbirlerine maddi ve manevi yonden destek
olmalarinda da islev gorerek toplumun kaynagmasi veya biitiinlesmesine dnemli katkilarda bulunur.

Durkheim’in din ile toplumsal biitiinlesmenin yanyana varolduklarini ileri slirmesinden ve dinde
gevsemenin toplumdaki dayanisma baglarini da ¢dzerek anomiye yol agtigina isaret etmesinden (Durkheim
1923) beri sosyolojik literatiirde din, bildigimiz kadartyla hemen herkesge bir istikrar faktorii olarak
degerlendirilmekte, bu nedenle de toplumsal degismeye set ¢eken etkin bir toplumsal gii¢ olarak yer
almaktadir. Din ayrica, diinyevi diizenin anlam yoksunlugunu gideren, toplumsal gergekeiligi
kutsallagtirilmis bir diizene doniistiiren bir model olarak da kavramsallastirilmistir. Din, Geertz’in deyisiyle
(1968; 1987: 66-75), toplumda karsilagila gelen olaylarin yorumunun yapilabilmesini kolaylastiran,
davranislar i¢in yol yordam saglayan bir ¢esit “algilama ¢ergevesi” de teskil etmektedir.

Marxist sosyologlar da, tamamen farkli ve gogunlukla karsit 6nciillerden hareket etmelerine ragmen
ayni goriise varmig ve dinin degisime karsi koyan bir faktdr oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara gore
egemen siniflarin egemenlik araci olan din, toplumsal degismeye karsi giiglii bir fren teskil etmektedir.
Diyalektik ve ¢atismact din kuramlari, dini mevcut egemenlik iliskilerini mesrilastirarak istikrar1 saglayan
bir fenomen olarak goriirler. Marx (Marx vd. 1987: 11-12), dini insanoglunun gercek 1stirabinin bir ifadesi,
reel ac1 ve sikintiya karsi bir protesto, soz konusu istirabi hafifletme veya mesrulastirma ¢abasi ve halkin
afyonu olarak degerlendirmistir. Bu durumda din, kavranamayan, yanlishgi goriilemeyen bir diinyanin
bilincini ifade ederek ve ezilen smiflart hayata baglayarak, yanls diinyanin gercek sefaletine karsi miimkiin
protestolar1 yatistirma islevi gérmektedir. Boylece dinin ideolojik islevi, 'gergek sefalete karsi protestolart'
noétiirlestirerek ve obiir diinyaya havale ederek egemen ve ezilen siniflar arasindaki iligkilerin istikrarinda
kendini gosterir. Gergekten de Marx’mn diisiincesinde din, cari sosyal diizenlemeleri haklilastiran, {ist
siniflarm bir araci olarak hizmet goren ve istikrari korumaya c¢alisan bir ideolojidir (Roberts 1990: 61).
Dinin insani degil, insanin dini meydana getirdigini savunan Marx'a gore din, ideal ama gergek dis1 bir
diinya yaratarak, sosyal adaletsizliklerin damgasmi tasiyan ger¢ek diinya karsisinda bir teselli ve
haklilagtirma iglevi goriir. Bu nedenle Marx, dinin bu diinyanin genel bir kurami oldugu, diinyanin evrensel
diizeyde ahlaki acidan onaylanmasi, torensel tamamlayicisi, tesellisi ve haklilastirilmasi oldugu goriisiini
tasimaktadir. Din, insanlik durumunun sefaletini yansitir ve insana bir teselli getirir. Fakat bu, razi olusa
gotiiren ve sosyal adaletsizliklere kars1 bilfiil miicadeleden geri tutan bir tesellidir (Barbier 1999: 323-324).
"Dinsel sefalet bir yen¢yle ger-ek sefaletin dékavurumu, dijer yen¢yle de ger-ek sefalete itirazdér. Din,
ezilen yaratélmékén i- -ekiki, kalpsiz bir d¢nyanén ruhudur; tépké ruhun kovulduju sosyal kartlarén ruhu
olduju gibi. Din, halkén afyonudur." (Marx vd. 1987: 11; Morris, 1987: 23-50)
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Bu noktada Marx’in dinin yabancilasma olduguna iliskin goriisine de isaret etmekte fayda
bulunmaktadir. Marx’a goére din alinasyon, yani yabancilagmadir. Marx’m diisiincesinde dine inang, insan
yabancilagmasmin en derin bigimidir. Marx, dini kapitalist iiretim tarzinin yabancilastirict etkilerinin bir
pargasi olarak gormiistiir.

Comte’un toplumun yapisini temelde zihni gelismenin belirledigi goriisii gibi, Karl Marx’da da
(1818-1883) F. Fiirstenberg’in telafi kuramé (Kompentastionsthese) olarak niteledigi yonde bir anlayis
zorlanmaksizm bulunur. Marx, “din elektirisini esasen tamamlanmék (olarak) g°r¢r”. Strauss ve Feuerbach,
insani bir irin oldugunu ileri siirerek dinin maskesini g¢ikardiklarini diisinmiislerdir. Feuerbach’m dine
iligkin goriis ve diislincelerinden etkilenen Marx, dini toplumsal bir iiriin olarak anlayarak bu “elestirici”
onciilerini asar. Tek basina insan degil, aksine “din, yanlis bir diinya oldugu i¢in, yanlis bir diinya bilinci”
olarak, dini “toplum” iretir. Din, ¢ogunlukla topluma zarar veren aldatici bir uyusturucu olarak diisiiniiliir.
Fakat o varligin1 egemenlerin entrikalarina bor¢lu olmayip, bizzat egemenlik yapisina dayandigi i¢in gergek
bir “sosyal iman”dir.

Marx’m din ile ilgili goriislerine bakildiginda, dinin afyon olmasindan maksadin, insanlarin
kendilerini olaylar, zalim yoneticiler, sikintili sosyal sartlar karsisinda batmadan ylizeyde tutunabilmek i¢in
kullandiklar1 bir tiir kendi kendini aldatmaca, kendi kendini oyalama veya afyonlama faaliyeti oldugu
anlasilmaktadir. Elbette bu afyonun geri planinda egemenlerin ¢ok Onemli roller icra ettikleri de
unutulmamalidir. Esasen Marx’in kendisi, dinin bir islevinin afyon oldugunu sdylememektedir. Marx,
dinin sosyal sartlarin bir {irtinii oldugunu ve dinin bagli bagmna bir afyon oldugunu ileri stirmektedir. Fakat
her haliikarda dini Marx gibi mutlak olarak sosyal sartlara ve afyona indirgememek kaydiyla, bazi durum
veya tarihlerde dinin afyon islevi gérdiigii veya gérmiis olabilecegi sdylenebilir.

Kapital’in birinci cildindeki bazi notlar, Marx’in bu din teorisini biitlin hayati boyunca artik
degistirmedigini gosteriyor. Marx tarafindan diyalektik materyalizm sisteminde ortaya konan din-sosyal
degisme iligkisi, daha sonra M.Weber’in din sosyolojisini daha verimli olarak gelistirmesine sebep
olmustur (Kehrer, 1998: 26-27).

S. Freud’un din ile ilgili goriigiiniin Marx’tan ¢ok farkli olmadigmni da kaydetmek gerek. Freud, her
ne kadar bireysel diizlemde bir din teorisi gelistirmis olsa da, hareket noktasi itibariyla Feuerbach ve
Marx’la hemen hemen ayni mantiga sahiptir. Bilindigi gibi Freud’a goére de din uyutucudur, nevrozdur.
Sonugta aslinda Marx ve Freud’a gore din agiklanip rafa kaldirilacak bir seydir.

Ama yeri geldikge belirtildigi gibi bu tiir bakis agilar1 biiyiik 6lgiide siibjektif ve ideolojiktirler.
Dinin belli bir zaman ve mekandaki durumu, dinin o duruma indirgenmesini haklilastirmaz.

Her haliikarda belirtilmelidir ki dinin bagli basina degisimi engelledigi veya yavaslattigi goriisii,
sosyolojide 6nemli bir goriis olarak yerini almaktadir (Vergin 1985: 9-10).

Islam baglaminda konuya yaklagmak gerekirse, Weber’in karizmanimn rutinizasyonu teorisinden
yararlanarak denilebilir ki karizmatik bir lider olarak Hz. Muhammed ve O’na inanan Sahabe’nin
degisimcilikleri, kendilerinden sonra gelen kusaklarla birlikte rutin hale gelerek gittikge yerini siki
orgiitlenme, kurumsallagma ve geleneksellesmeye birakmis, bu ise duraganlagsmay beraberinde getirmis ve
duraganlasma ile Islam, toplumsal degisimi yavaslatic1 bir faktor olabilmistir. Islim’m tarihsel pratiginde,
en azindan belli bir dénemden, belki de Islam’m ilk ii¢ asrindan itibaren Siinnilik, bir yandan degisime, 6te

yandan da bu ¢er¢evede kendilerini gosteren itizali hareketlere karsi, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
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Siinneti’ne, yani mensei dini tecriibe mirasina baglilik gelenegini temsil etmeyi esas almistir. Yenilige ve
degisime karst direng, Islam diinyasinda, ilk donemlere nisbetle yeni olan her seyi biddat seklinde
damgalayarak reddetme egilimini erken dénemlerden itibaren ortaya ¢ikarmis; Asr-1 Saaadet miti boylece
olusma yolunu tutmus ve hemen hemen hicri dordiincii yiizyildan baslayarak ictihat kapésénén kapanmasé
anlayisi egemen olmaya baslayarak, taklit¢ilik ve sekilcilik kendini giiglii bir bigimde belki zamanimiza
kadar gostermis ve siirdiirmiistiir. Gergi her toplumda oldugu gibi Islam diinyasinda da degisim en azindan
birikici bir tarzda siireklilik gdstermistir. Ama gesitli i¢ ve dis dinamiklerin etkisi altinda degisimin artmaya
baslamasi ve 6zellikle de Mogol istilasinin sebebiyet verdigi toplumsal karmasa ve endise daha miladi 13.
yiizyilin sonlar1 ile 14. yiizyilin baslarinda Ibn Teymiyye’yi yeni olan seylerle miicadele ederek Kur’an ve
Stinnet’e doniisiin bayraktarligini yapmaya yoneltmistir. 18. ve 19. ylizyillarda ise 6nce Vahhabilik ve
sonra da Selefiyye hareketi ve bir dlgiide modernizm, toplumsal degismeler sebebiyle asli safiyetinden
uzaklastigini diigiindiikleri Misliimanhigi, ilk dénemlerin saf, katékséz KslOmiyet’ine dondiirme girisimleri
olarak muhafazakar egilimlerini kuvvetle ortaya koymuslardir. Bununla birlikte Osmanli dénemi boyunca
da Tirk toplumu igerisinde din ve ozellikle de 16. yiizyildan itibaren Siinni karakteri agir basan
Medrese’nin temsil ettigi resm” ve kuralcd M¢slgmanlék anlayist da geleneksel formu altinda kendini
gostermis, muhafazakar bir islevi Ustlenmistir (Giinay 1997: 83). Boylece ilk donemde giiglii bir degisim
faktorii olarak karsimiza ¢ikan Islam, geleneksellesmesine paralel olarak bu defa da degisim karsisinda
muhafazakar bir tutumla hareket edebilmektedir.

Bati’da demokrasi-din iligkileri ¢er¢evesinde de konuya yaklasilabilir. Din ve dinsel gelenekler,
demokrasiye gegislerin engellenmesi, geciktirilmesi veya saglanmasinda basat bir degistirici ve
farklilagtirict faktor olmustur. Konumuz gergevesinde S. Martin Lipset (1994: 5-7), Katolik ve Ortodox
Hiristiyanligin demokrasiyle negatif iliskiler kurduklarmi sdylemektedir. Martin Lipset Islamiyet’in de
demokrasi dogrultusundaki bir degisime karst olumsuz yaklastigini iddia etmektedir ki bu gesitli yonleriyle
tartisilmasi gereken ve kabul edilebilirligi siipheli olan bir iddiadr.'

Belirtmek gerekir ki dinin sosyal degismeyi engelleyici, yavaslatici veya sinirlandirici, bagka bir
ifadeyle statiilkoyu, mevcut sosyal diizenlemeleri destekleyici ve koruyucu bir faktdr olarak ortaya ¢ikmast,
dinin muhafazakarlik, mesralastirim, sosyalizasyon, sosyal kontrol ve biitiinlestirme gibi islevleriyle ¢ok
yakindan iligkilidir.

Din mesrilastirici isleviyle statiikoyu, mevcut sosyal diizen ve diizenlemeleri, kurumlari, kurumlarin
isleyis bigimlerini vb. mesrilasgtirip gegerli kilar. Dinin statiikoyu mesrilastirimi bazen, dominant siniflar
ve dominant dini organizasyonlar arasinda var olan direkt anlagmanin sonucu olarak gergeklesir. Dini
organizasyonlar ve onlarin personeli, gogu kez kazanilmis haklara sahiptirler; onlar bu haklarini, politik ve
ekonomik alanlardaki baskin gruplarla birliktelik yoluyla korurlar. Ayn1 zamanda baskin gruplar, sik sik,
dini kendi amaglarina hizmet etmesi dogrultusunda manipiile etmeye ¢alisirlar. Machiavelli de dini
mesrilastirict giiciinii kabul etmis ve yasa koyuculara yasalar1 i¢in ilahi otoriteye basvurmalarmi tavsiye
etmistir.

Sozgelimi Amerika’da kilise ile devlet ayriliginin anayasal olarak diizenlenmesi, her ne kadar politik
giiclin direkt dinsel mesrilastirimini azaltmigsa da din, politik ve sosyo-ekonomik alanlarda énemli bir ikna

kaynag1 olarak kendini gostermektedir. Amerika’da din, genel olarak dominant sosyopolitik gruplarin
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¢ikarlarina hizmet eden kolelik, k¢t ayrilik, sanayilesme, uluslararast politika vb. durumlari
mesrulastirmak i¢in kullanilmistir (McGuire 1987: 194).

Dinin sosyal degisimi yavaslatict goriinlimii, onun toplumun biitiinlesmesinde gordigii islevle de
yakindan ilgilidir. Din, dzellikle hizli sosyal degisimlerde ve toplumsal farklilasmalarda olasi ve olan
parcalanmalara karsi toplumu korumak ve biitiinlestirmek icin harekete geger. Gergekten de tarihe ve
gliniimiize, basit, az farklilasmig ve karmasik, ¢ok farklilasmis toplumlara bakildiginda dinin 6nemli bir
biitiinlesme faktorii oldugu goriliir.

Ozellikle de karmasik toplumlarda dinin en 6nemli sosyal islevlerinden biri, igerisinde gesitli
nedenlerle ortaya cikan sosyal farkliliklardan dolayr bdoliinlip pargalanmak tehlikesiyle karsi karsiya
bulunan toplumu birlestirmek, kaynastirmak ve biitiinlestirmek olmaktadir. Ciinkii toplumsal isboliimiiniin
artmasina bagl olarak mesleki faaliyetler alanindaki ayriliklar da kendilerini daha giicli bir sekilde
hissettirdiklerinden, artik tabii cinsiyet ve yas farkliliklarmin &tesinde kesin sosyal statii farkliliklari
toplumu ¢esitli kategorilere bolmekte, bu durum karsisinda ise gayri miitecanis bir toplumdaki sosyal
biitiinlesmeyi saglamak ihtiyact kendini daha da kuvvetle hissettirmektedir. Son derece farklilagmis ve
istelik hizli sosyal degisme siireglerine sahne olan toplumlarda biitiinlesme problemi daha da getin bir
durumda ortaya ¢ikmakta olup, bu durumda dinin toplumsal biitiinlesmeyi saglayici roliiniin 6nemi daha bir
ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin Islamiyet’in bu konuya iliskin yaklasimmda toplumun birlik halinde olmast,
tevhid inancinin sosyal boyutu olarak kendini gosterir. Bu nedenle de toplumsal birlik, Islam’m olmazsa

olmaz ilkelerindendir.’

1.2. Toplumsal Degisimi Takviye Edici Bir Faktor Olarak Din: Genel olarak toplumun yapisinda
var olan hem geleneksellik veya muhafazakarlik hem de degisim 6zelliginin, din i¢in de s6z konusu oldugu
sOylenebilir. Toplumun ¢ift yonlii igslevsel yonelimi, her ne kadar Materyalistler, idelerin ve 6zellikle de
dini idelerin, gerg¢ek sebepler olarak gordiikleri ekonomik faktérlerin epifenomenleri olduklari pesin
yargisindan hareketle, dinin de toplumlarin hayatinda sadece degerlerin korunmasi islevinin bulunacagmni
ve dolayisiyla dinin sosyal degisimin etkin bir faktorii olamayacagini, hatta tersine sosyal degisime engel
tegkil ettigini 6ne siirseler de, sosyal hayatta ortaya ¢iktigi andan itibaren temel bir takim inang ve
pratiklerin yan1 sira bir zihniyeti, bir diinya goriigiinii, yeni dini cemaat igerisinde yerlestirerek yeni bir
diinya getiren dinde de mevcuttur (Giinay 1997: 84).

Yukarida da ifade edildigi gibi sosyolojide dinin degisimi engelledigi bigimindeki yaklasim, artik
eski giiciinii yitirmekte ve ozellikle yeni calismalar veya gelinen noktada dinin durumu, diinyanin ¢esitli
toplumlarida dinin toplumsal degisimi engelleyici degil, en azindan takviye edici bir iglevsellik arz ettigini
ortaya koymaktadir. Bati’da ve Bati digi toplumlarda din fikri etrafinda orgiitlenip ortaya ¢ikan sosyal
hareketlerin gogunun miicadeleci bir 6ze sahip olduklari anlasilmaktadir. Yapilan gézlemler gostermektedir
ki din veya dini hareketler, sosyal catismadan kaynaklanabildikleri gibi ¢atismaya kaynaklik da
edebilmektedirler. Bu baglamda dini hareketlerin pek ¢ogunun degisime yonelik oldugu, hatta devrim
potansiyeli tagidig ileri siiriilebilir.

Protestanligin bir subesi olan Pentecostalizm’in Sili ve Peru’nun modernlesme siirecinde nasil bir

koprii islevi gordiigii, sosyolojik aragtirmalarla ortaya konulmaktadir. Yine Sinto uyanig hareketinin,
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Japonya’nmn ekonomik rasyonallesme déneminde kendini gdostermis olan bir geriye doniis ve dini esaslar
iizerinde temellenen bir gegmisle bulusma oldugu da sdylenebilir (Vergin 1985: 10).

Demokratiklesme yoniindeki degisimde de dinin takviye edici roller oynayabilecegi séylenebilir ve
bu arada Protestanlik drnegi zikredilebilir. S. Martin Lipset (1994: 5-7), Protestanligin demokrasiyle pozitif
iligkiler kurdugunu sdylemektedir. Nitekim bazi bilim adamlar1 da Protestan iilkelerin Katolik iilkelere
nazaran demokrasiye daha rahat gegme potansiyelleri oldugunu ileri siirmiiglerdir.

Esasen Islam ve Miisliiman toplumlar hakkinda objektif bir inceleme, tarafsiz bir gozlem de,
Islam’n ve Islami gruplarin genelde toplumsal degisimi gorece engellemedigini, tersine takviye ettigini
ortaya koyabilir (Michot: 27). Emeviler, Abbasiler, Seluklulular ve diger islam devlet ve toplumlarinda,
bir din olarak Islam’m degisimi takviye edici bir faktor oldugu goriilebilmektedir.

Islam’in degisimden yana olmayan, gelisimi engelleyen, kalkinmayi takviye etmeyen bir din oldugu,
tersine sozgelimi Hiristiyanligin dinamik bir din oldugu ve nitekim Islam’m fakir ve gelismemis
toplumlarm dini olmasina karsilik Hiristiyanligin kalkinmis, zengin iilkelerin dini oldugu bigiminde
goriigler (Deniel 1998: 303) olmakla birlikte tarafsiz bir tarihsel ve sosyolojik din okumasiyla bunun dogru
olmadig, gercekte Islam’m degisimi takviye eden bir etken oldugu ve hatta bir sonraki baslik altinda
iizerinde durulacagi iizere ¢esitli sosyal zemin ve baglamlarda degisimin temel faktorii oldugu goriiliir.

Kur’an, Siinnet, Islam’m tarihsel tecriibesi, giiniimiiziin Miisliiman toplumlarmm hayat ¢izgileri,
Islam’in, sahip kildig1 inan¢ ve kazandirdigi zihniyet ve pratiklerle, toplumun gelismesinde, giic
kazanmasinda, maddi ve manevi huzura kavusmasinda, ekonomik kalkinmasinda vs. takviye edici roller
iistlendigini agikca ortaya koymaktadir (Er 1999).

Gergekten de Islam toplumlari, dinin toplumsal ve siyasal degisimlerde islev gormesi bakimindan az
verimli toplumlar1 teskil etmemektedirler. Siinni veya Sii versiyonlariyla Islam’m, degisimin
gergeklesmesinde, degisimden kaynaklanan bir takim toplumsal ¢6ziilme, bunalim, ¢ekisme veya

catismalarm ifade edilisinde, ¢ok 6nemli bir rol listlendiginin gézlemlendigi sdylenebilir.

“Din exittir istikrar denklemini tercih eden araktérmacélar, genellikle, ©zellikle KsIOm
dogmasénda kemiklekmik bir ideolojinin, mevcut d¢zenlemeleri koruyucu ve t¢m
deJikmelere ve ilerlemeye karké duvar ©ren bir ideolojinin zirveye ulakmék keklini
g°rmeyi Odet edinmiklerdir. Son y¢zyélda Renan taraféndan geliktirilen bir fikir,
KslOmiyetin irtica ile denklendigini, her tirl¢ yenilenme ve deJikime t;m¢yle kapalé
oldugunu ileri s¢ren bu fikir, 20. y¢zyélda da bir hayli taraftar toplaméktér. Dijer
yandan, KslOmiyetin s°zde uyanékéndan s°z edenler ise, etnosantrizm ve akéré laik-i
ger¢klerinden ©t¢rg aldanmalaré bir yana, ger-ekte KslOmiyetin hi- bir zaman
gerilemediJini unutmuka benzemektedirler. Onlara g°re, gerileme kaydetmik olan
Kslom kimdi de uyanéka ge-miktir. KsIOm" uyanék konusundaki vurgulama ger-ekte
totaliter ve m¢rteci bir dinsel ideolojinin yol a-acajé karanlék karkéséinda duyulan
hayret ve paniJe ikaret etmektedir. Ama bunun yané séra, KslOmiyetin gelikme ve
deJikmeye uygun bir ideolojik sistem oldujuna dair g°r¢kler de son zamanlarda
oryantalistlerin -alékmalarénda yer almaya baklaméktér. M¢slgman  dékengrler
arasénda da, ge-mikte Cemaleddin Afgan” ve bize daha yakén bir tarihte Ali keriati gibi
din ve toplum ilikkilerini inceleyen araktérmacélar KslOmiyetin bir ilerleme dini
oldugunu ©ne s¢rmékler ve Mg¢slgman kavimler i-in ger-ek -ajdaklakmanén ilk
Ksl@miyetin tatbikine d®n¢k ile m¢mk¢n olacajené savunmuklardér.” (Narli 1999b: 11)

Din, toplumsal degisimde c¢atisma yoluyla da takviye edici bir etken olabilir. Bilindigi gibi sosyal

degismenin en onemli dinamiklerinden biri ¢atismadir. Egemen olanlarla egemenlik altinda bulunanlar
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arasinda, bazi gruplar ve farkli deger sistemleri arasindaki ¢atigmalar tarihe eslik etmislerdir. Bu nedenle
din, daima biitiinlestirici bir rol oynamamus, sik sik siddetli catigsmalara da sebep olmustur. R. K. Merton,
ornegin inang i¢in yapilan savaslar gibi, dinin yikici gii¢lerine isaret etmistir. Bazi dini sistemler,
egemenligi kabul ederler; diger bir kismi ise, hakimiyet altinda bulunanlara, mevcut egemenlik iliskilerini
yikmanin yiice dini bir gérev olduguna dair dayanak cercevesi temin ederler (Kehrer 1998: 96).

Dinin toplumsal degisimi takviye edici bir faktér olarak kendini goéstermesinde, onun &zellikle
mesrilastirim, zihniyet kazandirma, gatistirma, motivasyon, organizasyon, sosyallestirme, yapilandirma,

kimlik kazandirma, toplumu diizenleme, aract kurumluk vs. islevleri etkili olabilmektedir.

1.3. Toplumsal Degisimin Temel Faktorii Olarak Din:’ Din ve ideolojilerin tarihte bir ¢ok
degisimlere, ihtilal, savas ve yikimlara yol actig1 bilinen bir gercektir. Ozellikle dinsiz bir toplum olmadig
diisiiniildiigiinde bu gercek daha net bir bicimde ortaya ¢ikacaktir. Bu baglamda ibn Haldun, toplumlarin
gelisiminde dinin 6nemi iizerinde ¢ok¢a durmus, dini birlestirici bir unsur olarak asabiyetin de {izerine
koyarak dine baglanan hanedan ve toplumun dini zayif olanlara galip gelecegini ve dini bozulan toplumun
cok kotii degisimlere sahne olacagmn ileri siirmiistiir (Ibn Haldun, 1988: 485-488, 871). Gustave Le Bon’a
(1841-1931) gore de inanglar, insanlik tarihinin en gii¢lii faktorlerinden biri olup toplumun inanglarinda
meydana gelen her degigmeyi biiyiik toplumsal degisim izler (Sorokin 1994: 190-191).

Toplumsal degisimin temel faktorii olarak din toplumlarin hem lehine hem de aleyhine etkili ve
islevsel olabilir. Din, bazen mesriilagtirma iglevi gérerek sosyal diizeni saglar, sapma ve anomi durumlarina
engel olursa da bazen bdyle bir islev gérmek yerine mevcut toplumsal diizeni degistirmeye yonelik bir
hareket olusturarak anomi ve sapmaya neden olabilir ve yeni ¢ikmug bir dinl hareketi mesrilastirarak
toplumda ayrimlasmaya, saflasmaya, goge ve devrime yol agabilir. Dolayisiyla din, diizeni saglayabildigi
gibi diizensizlige de neden olabilir. Bir adim daha ileri giderek dinin, bir toplumun tarih sahnesinden
silinmesinde etken olabilme potansiyeline sahip oldugu da sdylenebilir (Okumus 1995: 34-35).

Materyalist ve Marksistler, genelde ideleri, 6zelde de dini ideleri, alt-yapiyr olusturan temel faktor
olarak diisiindiikleri ekonominin veya ekonomik faktorlerin goélge fenomenleri olarak kabul eder, dinin
toplum hayatinda ve toplumsal degisimde etkin bir faktdr olamayacagini, hatta degisimi engelleyici bir
fenomen oldugunu ileri siirerlerken, idealistler, 6rnegin Hegel, ide ve fikirlerin, tarihin ve toplumsal
degisimin asli faktérleri oldugunu iddia etmektedir.*

Toplumsal degisimin temel faktorii olarak dine Islamiyet baglamida bakilacak olursa, goriiliir ki
Islam, biiyiik karizmatik énder olarak Hz. Muhammed’in 23 yillik peygamberlik yillarinda giristigi hareket
ve bunun sonucunda 6zellikle Medine’de Ashabr ile birlikte insa ettigi sosyal sistem ve yapida degisimin
temel faktoriidiir. Medine’de Islam toplumunun insa edildigi dénem, sadece bir teblig dénemi degil, ayn1
zamanda Islam {immetinin ana dokusunun olusturuldugu bir ilk kurulus dénemi olmustur. Atalarin
geleneksel dini ve diinya goriisiine, inanglari, degerleri, kiiltiirleri ve hayat tarzina karst bir tiir dini ve
toplumsal protesto seklinde ortaya ¢ikan ve dolayisiyla da onlara nisbetle ¢ok dnemli ve degisik unsurlari
ve yepyeni bir ruhu temsil eden yeni ve evrensel Islami ilahi mesaj, animist ve putperest inanglarin ve
uygulamalarm yer aldigi geleneksel Mekke toplumu igerisinde ¢ok siddetli reaksiyonlarla kargilagmis
olmakla birlikte, taraftarlar bulmakta da gecikmemistir. Ustelik bu yeni dini cemaatin giderek gelisme

gostermekte olusu ve bu ¢ercevede onun geleneksel Mekke toplumu agisindan arz ettigi tehdidin, Mekkeli
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putperestler ve 6zellikle de onlarin ileri gelenlerince bu yeni dine ve onlarin taraftarlarna karsi 6nce baski,
sonra abluka ve daha sonra da siddetle karsilik buldugu bir ortamda yeni din, Mekke nin Kuzeyindeki bir
vaha kenti olan Medine’de kdk salmaya baslamis ve bu gelisme, Hicret’i miiteakip on yillik bir miicadele
doneminin sonunda sadece Hicaz yoresinin degil, hemen hemen biitiin Arabistan’in, Hz. Peygamber’in
onderliginde, Medine merkez olmak iizere gelisen yeni dini, sosyo-kiiltiirel ve politik olusumun niifuz
dairesine girmesi ile sonu¢lanmistir. Bu gergevede kendini gésteren degisim, aynit zamanda kiiltiirel,
siyasal ve toplumsal alanlar gibi hayatin 6teki vechelerini de kapsamaktaydi. Bdylece yeni dinin getirdigi
degisim bir bakima, Islamiyet’in cahiliyye dénemi diye adlandirdig1 bir devirden medeniyet dénemine bir
gecisi ifade etmekteydi. Bununla birlikte Islam’in getirdigi degisimi, bir bagska bakimdan sozlii kiiltiire
dayali kabile diizeninden kitabi kiiltiire dayali immet yapisindaki sehir medeniyetine bir gegis bi¢ciminde
tanimlamak da miimkiin olmaktadir. Ciinkii her seyden 6nce bir sehir ortaminda ortaya ¢ikan Islam dini,
gittigi her yerde bir sekilde sehirlesmeyi de hizlandirmustir. Her ne kadar kiiltiirel bakimdan Islamiyet, Arap
kiiltiir atmosferinde ortaya ¢ikmissa da, orada 6nemli degisiklikler ve reformlar da gerceklestirmis ve en
onemlisi topluma Tevhid esasina dayali yepyeni bir ruh tiflemis ve adeta kutsal bir anlam kazandirmustir.
Ozet olarak denilebilir ki Islam, Arap toplumunun dini, sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik, edebi, ahlaki
vs. yonlerinin yapisal degisiminde temel bir faktor olarak rol oynamistir (Hasan 1985: 228-263).

Islam dininin, karizmatik bir lider olarak Hz. Muhammed’in vefatin1 miiteakip ortaya ¢ikan Rasid
Halifeler doneminde de Islam toplumunda toplumsal degisimin temel faktorii olmaya devam ettigi
goriilmektedir. Bu dénemde bir takim énemli i¢ miicadele ve ¢atigmalar olmakla birlikte Islam toplumunun
sinirlart gok hizli bir sekilde genislemeye ve Islam toplumlar1 baska toplumlarla, Miisliman olan ve
olmayan yeni ¢evrelerin kiiltiirleriyle kargilagsmaya basglamiglardir.

Rasid Halifeler déneminden sonra kurulan Emevi patrimonyal saltanat sistemiyle birlikte yeni bir
siyasal siire¢ baslamis ve bu siire¢ Abbasiler déneminde de devam etmistir. Bu donemlerde de islam, fetih
hareketleriyle toplumun biiylimesinde, kurumsal yapinin oturmasinda vb. énemli bir faktér olmustur.

Islami baglamda degisime iliskin denilebilir ki

“kKIk d°nemde KkslOmiyet, Arabistanddaki yerlekik din ve d¢zene karké bir dini ve
toplumsal g°r¢ngm¢ alttnda ortaya -ékmekken, ©zellikle Medine d®neminden
baklayarak giderek genikleyen ve geliken bir dini cemaat i-erisinde d¢zeni sajlamak
czere, g¢-l¢ bir bgtenlekme faktere, rolgng oynarken g°r¢lmektedir. Onun bu
istikrar iklevi, din” cemaatin sénérlaré genikleyip bir b¢yik ¢mmet h¢viyetini
kazanmaya bakladék-a daha da artméktér. Nitekim hézla geliken ve deJiken toplumsal
b¢nyede d¢zen ve istikraré saJlamak amacéyla Emeviler, bir reel politikaya y°nelmik
ve bunu sajlamak ¢zere dinin destegini de arkalaréna almayé ihmal etmemiklerdir.
BOylece KslOmiyetite ana din” kurumsallakma, merkeziyet-i bir devlet ve hatta
imparatorluk b¢nyesine uygun bir ¢mmet yapésénda kekillenmeye baklamék ve
sonu-ta onun t¢m etkilerini alarak S¢nn’lik formu alttnda kurumlakméktér.

Esasen bu y°nde ilk gelikmeler, daha D°rt Halife D®nemiénde kendini g@stermiktir.
Zira yeni dinin yayélégp mensuplarénén artmasé, ©nceden -exitli klan, kabile, b°lge,
¢lke, k¢ ltgr, medeniyet, felsefe, zihniyet, ahlak, ©rf ve adet, inan- ve dinlere mensup
kimselerin, bgyck bir dini cemaat yapésé i-erisinde bir ¢mmet birliJi -er-evesinde
yeniden b¢t¢nlektirilmesi sorununu da beraberinde getirmekte, ¢ stelik s¢ ratle geliken
b¢nyede geleneksel k¢ lter bu hali ile, ne ahlak’, ne din’, ne siyasal, ne ekonomik ve
ne de ke¢ltgrel hi-bir probleme -°z;m ¢retebilecek durumda g°r¢nmemekteydi.
Bunun i-in yeni dinin kurumlakmaséna ve bunu sajlamak i-in de bilimsel bir
gelikmeye ihtiya- bulunmaktaydé. Bu ama-la ©nce Kurban vahiyleri bir mushaf
halinde toplanméktér. Hézla deJiken b¢nye ve bgyeyen sorunlar, -ok -exitli alanlarda
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yeni bir -ok d¢zenlemeleri zorunlu hale getirmik ve ikte Kslomada ilim hareketi, hézla
geliken ve deJiken bir toplumun sorunlarénén, yeni dinin dinamik ruhu -er-evesinde
bir -%z;me kavukturulmasé ihtiyacéndan kaynaklanméktér. Bilindigi gibi Tefsir ve
Fékeh, ilk d®nemin kartlarénda Medinebde filizlenmeye baklaméktér. Kelam ilminin ilk
tohumlaré Stffindde atélméktér. Baklangé-ta Fékéh, k¢ ll” bir ilim h¢viyetinde kekillenme
ggilimindeydi. Fakat Hadis, Kéraat, Tefsir, Kelam, Tasavvuf, L¢gat, Gramer gibi
bilimler bu k¢ll” eFilimden késa s¢ rede farklélakarak gelikme yolunu tutmuklardér ve
béten bu gelikmelerde Kslam dini ve onun getirdigi dinamik ruh -ok ©nemli bir rol
oynaméktér. Hatta bu -er-evede denilebilir ki bir ©1-;de b¢ten kslam bilimi temelde
Kurfan-¢ Kerimdden kaynaklanmak suretiyle bir gelikme g°stermixktir. Kukkusuz
bOylesine bir gelikme s¢recinde ©teki dék etkenler de kendilerine d¢ken rolg
oynamaktan geri durmaméklardér. Mesela felsefe, Abbasiler d®neminde, ¢-¢ncg¢ hicri
y¢zyéldan itibaren antik Yunan filozoflaréndan yapélan terc¢eme faaliyetleri ile
kendini g@sterme imkanéna erikmiktir. Bu d®nemde hen;z felsefe, serbest d¢k¢nceyi
temsil etmemekteydi. Bir anlamda d®nemin serbest d¢ k¢ ncesi, Zerd¢ktlgk, Mani dini
vs. Kran etkilerini yansétan Zanadéka taraféindan temsil edilmekteydi. Anlakélan Kslam
filozoflaré, Helenistik felsefeden ©Jrendiklerini keriat ile karkélaktérmak suretiyle, bu
ikisi arasénda bir uzlakma arayéké i-indeydiler. Késacast bu d®nemlerdeki bilimsel
gelikme, ayné zamanda edebiyat, k¢lter ve medeniyetin inkikaféna; eJitim, felsefe,
sanayi, teknoloji, g¢zel sanbatlar, mimari, ekonomi ve ©zellikle ticaret gibi -ok -exitli
alanlardaki ©nemli gelikmelere ve bir kehir medeniyetinin olukumuna ve gelikimine,
adeta bir kslam h¢manizminin kekillenmesine imkan vermik; b®ylece dinin merkezi
bir konumda yer aldéjé bir s;re-te kekillenen ksIom medeniyeti, Abbasi hilafetinin
ortalarénda doruk noktaséna erikmiktir.” (Giinay 2001: 14-19)

Daha sonraki dénemlerde ve hatta giiniimiiz diinyasinda dahi Islam, gesitli olaylarda, degisik yer ve
zamanlarda, ¢esitli toplumlarin siyasal, sosyal, kiiltiirel vb. degisimlerinde, tamamen olmadig1 yerlerde de
belli diizeylerde, degisimin temel faktorii olarak islev gorebilmektedir.

Vurgulanmalidir ki dinin toplumsal degisimin temel faktorii olusunda, onun biitiinlestirme islevinin
onemli bir rol oynadig1 sdylenebilir. Su halde sosyal biitiinlesme islevi, dinin sadece muhafazakar olusu ve
degisimi yavaglatict bir faktér olusunda degil, toplumsal degisimin temel faktorii olusunda da etkili
olabilmektedir. Dinin sosyal biitiinlestirme islevi vasitasiyla sosyal degisimin temel faktorii olmasima,
Islam’1n 6zellikle baslangig yillarmda Arap toplumunu biitiinlestirip kenetlendirerek mezkur toplumun hizl
degisiminde temel faktor olusu 6rnek olarak zikredilebilir.

Dinin toplumsal degisimin temel faktorii olusunda biitiinlestirme islevine ek olarak zihniyet
kazandirma, yapilandirma, mesrilastirma, sosyalizasyon, organizasyon, motivasyon gibi islevleri de etkili
olmaktadir.

Dinin etkili oldugu din-toplumsal degisim iligkilerini ele alirken dikkat edilmesi gereken onemli bir
husus, dinin bu siklardan her birini birbirinden bagimsiz olarak saf bir bicimde gergeklestirdigini zannina
kapilmamaktir. Burada esas alinan nokta, dinin degisik bigimlerde toplumsal degisim karsisinda etkili
olabildigi ve degisik zaman ve zeminde bu bi¢imlerin biriyle 6ne ¢iktigidir. Din, bir yoniiyle etkili olurken
diger yonleri de biiyiik dlgiide biinyesinde tasir. Ayrica din, bu bigimlerden ikisini veya liglinii bir anda
gergeklestirme imkan ve potansiyeline de sahiptir. S6zgelimi din, bir toplumda belli bir zamanda bir
yandan degisimi takviye edici bir iglev goriirken, ayn1 zamanda degisime kars istikrar1 koruyucu bir islev
de gorebilir. Dogal olan da budur zaten. Toplumsal degisimin saglikli bir bigimde meydana gelebilmesi,
ayn1 zamanda toplumun dengesinin bozulmamasma da baglidir. Degisimle birlikte toplumun dengesinin
bozulmamasi igin toplumsal degisimi destekleyen din, ayni zamanda toplumsal biitiinlesme ve denge igin
bir istikrar iglevi de gorebilir. Nitekim Tiirkiye’de Karadeniz Eregli’si lizerine yapilan bir ¢calisma (Vergin

1985: 9-28), Eregli’de modernlesme ve sanayilesme ile birlikte dinin toplumsal degisimle karsilikli olarak
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etkilesim halinde oldugunu, hem biitiinlesme ve istikrar hem de muhalefet ve degisim faktorlerinden biri
oldugunu ortaya koymaktadir.

Benzer bi¢gimde din, 6rnegin hem muhafazakar bir tutum sergileyebilir, hem de toplumsal degisimin
bash basma bir faktorii olarak hizmet gorebilir. Buna 6rnek olarak ise Islam tarihinden Medine toplumunu
getirmek miimkiindiir. Hz. Muhammed’in liderliginde kurulan Medine’nin olusum ve degisim siirecine
bakildiginda, orada dinin hem bagh basina bir degisim faktoérii oldugu, hem de toplumsal biitiinlesme
faktorii oldugu goriilebilmektedir.

Ozet olarak dinin, temel bir sosyal degisim faktorii olarak karsimiza ¢iktigi, durum ve sartlara gore
her zaman i¢in yaratici degerleri vasitasiyla sosyal degisimin egemen faktorii konumunda olma egilimi ve

giicline sahip bulundugu sdylenebilir.

2. DININ ETKILENDIGi TOPLUMSAL DEGiSiM-DIN iLiSKiSi

2.1. Dini Olumsuz Yoénde Etkileyen Bir Faktor Olarak Toplumsal Degisim: Dinin, toplumsal
degisimi olumsuz yonde etkilemesi gibi toplumsal degisim de dini olumsuz yonde etkileyebilir. Mesela
toplumsal degisim, dinin kendi i¢inde ¢atigma ¢ikmasina; dindarlar arasinda zitlagma, kavga, savas vs.
¢ikmasina sebep olabilir. Bu noktada Bati’da Ronesans ile birlikte gelen degisimle iliskili olarak ortaya
¢ikan reform hareketinin Protestanligi dogurmasiyla Hiristiyanligin daha da farklilasmasini ve daha daha
sonra ortaya c¢ikan din savaslarmi 6rnek vermek miimkiindiir. Ayrica Islam tarihinde ézellikle Hz. Osman
doneminden itibaren meydana gelen degisimlerin etkisiyle ¢esitli firkalarin, siyasal hareketlerin, isyanlarin
ve daha sonraki mezheplesme ve firkalagsmalarin kendini géstermesi de buna drnek verilebilir.

Genel olarak monoteizmden politeizme gegisin de, dini olumsuz yonde etkileyen bir faktoér olarak
toplumsal degisim oldugu sdylenebilir. Bilindigi gibi Tevhid dini merkezinde konuya yaklagan Wilhelm
Schmidt’e (1868-1954) gore ilk toplumlarin inang sistemleri iginde rastlanan sayisiz ruhlar ve ilahlarin
iginde, bunlarin hepsinin iistinde bir de tek bir Yiiksek Ilah inanci mevcuttur. Dolayisiyla evrimci
kuramlarin tersine ona ve monoteist din kuramlarina gére din monoteizm bigiminde baslamis, daha sonra
insan tek Tanri’nin yaninda bagka ilahlar da edinmeye baslamis ve bdylece politeizm ortaya ¢ikmistir
(Demirci 1996: 22-23). Politeizme yonelen ve dolayisiyla olumsuz yonde degisim gegiren topluluklarda ise
peygamberler ¢ikarak insanlar1 Tevhid’e ¢agirmuslardir.

Yeri gelmisken dini olumsuz yonde etkileyen bir etken olarak toplumsal degisim konusunda evrimci
politeist din kuramlarma isaret etmekte yarar bulunmaktadir.

Bu kuramlar, topluma bagli gordiikleri dini evrimci perspektiften ele almakta ve dinlerin belli bir
takim asamalardan gegerek bugiinkii duruma geldiklerini ileri siirmektedirler. A. Comte’un din kurami, H.
Spencer’in din kurami, E. Tylor’un animizm kurami, M. Miiller’in naturizm kurami, J. Frazer’in biiyiiye
dayali din kurami vs. evrimcidirler. Bu kuramlar, toplumsal degisim-din iliskilerini, kendi temel iddialar1
gergevesinde evrimci bir perspektiften ele almaktadirlar.

Bilindigi gibi A. Comte, ii¢ hal kanunuyla insanligin teolojik ve metafizik asamalardan gegerek
pozitif asamaya geldigini iddia etmektedir. Comte, bu evrimci bakisacisina bagli olarak dinlerin de iig
asamadan gegtigini, bu asamalarin fetisizm, politeizm ve nihayet monoteizm oldugunu savunmaktadir.
Comte’a gore insanlik, pozitif asamada pozitif bir dine sahip olmak durumundadir ve pozitif din ise

insanliga veya topluma tapimnma bigiminde olmalidir. Bunu pozitivizm olarak adlandiran Comte, kurdugu
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dinin ilmihalini (1986) de yazmis ve hatta kendi zamanindaki meshur baz1 devlet adamlarina dinine davet
mektuplar1 da géndermistir. Comte’un din goriislerine bakildiginda, onun sosyolojisinin dini bir karakter
arz ettigi, hatta onda din olarak diisliniilen bir sosyoloji veya sosyoloji olarak diisiiniilen bir dinin var
oldugu goriiliir.

Gorildiigii gibi Comte, dinin mahiyeti ile dini yasayan insan ve toplumla &zdeslestirmekte ve
boylece dinin insaniistii boyutunu gérmemektedir (Gilinay 1998: 22-23).

Comte’tan 6nemli dlciide etkilenen Spencer, genel evrimciligine paralel olarak dini de evrimci bir
bakis agisiyla degerlendirmistir. Spencer’e gore sosyal evrimle birlikte dinde de evrim gerceklesmistir.
Spencer, dinin insan {istii yoniinii gormezden gelerek onu bir takim esrarengiz olaylar karsisindaki hayret
duygusuna dayali sirf beger1 bir tecriibeyle izah etme yoluna gitmistir. Dine sosyal islevleri acisindan da ele
alan Spencer, dini duygunun kokiinde 6liim korkusunun yattigini ve insanin, 6nce uyku ve riiya tecriibesi
iizerine diistinerek ruh veya es fikrini idrak edip onun akabinde ruhun 6liimden sonra da yasamaya devam
ettigi diisiincesinin, ata ruhlarma ibadet vb. gibi bir dinin ayin ve ibadet yoniinii olusturan kisminin yavas
yavas teessiis ettigini one siirmektedir. Ruh kavrami da insandan hayvan, bitki ve cansiz varliklara dogru
kaydirilmak suretiyle, onlarin da birer ruhunun bulundugundan s6z edilmis ve daha sonra da politeizm
ortaya ¢ikmis, onun ardindan da monoteizm gelmistir. Spencer’e gore dnce ailenin babasi, dinsel ayinlerin
de yoneticisi olmus, ancak sosyal farklilasma giderek arttikga cesitli sosyal ve dinsel islevler de
birbirlerinden ayrilarak uzmanlasmislardir. Ustelik dini islevler dahi, kendi igerisinde uzmanlasmis ve
boylece din adamlarinin hiyerarsisi kendini gostermistir.

Spencer de Comte gibi dini beseri olana indirgemis ve dini evrimi savunmus, ancak goriisleri ¢okca
elestirilmigtir.

Antropolog Tylor da evrimci bir yaklasimla dinlerin tekamiil ettigini ileri stirmistiir. Tylor’a gore
animizm, insanlik tarihi i¢inde en ilkel kavimlerin dini olup biitlin dinlerin ortak vasfi olan kutsal fikri
kaynagini insanlardan tabiata ve esyaya aktarilan ruh ve esya anlayisindan almaktadir. Kisaca Tylor,
dinlerin kaynagini ruhlara tapinmada gérmektedir.

M. Miiller’in evrimei naturist din goriisiine gore ise din, ilkellerin bizim tabiat olarak addettigimiz
seyl anlamak i¢in giristigi ¢abanin sonucu olarak ortaya c¢ikmistir. Bu nazariyeye gore insanlar, gok
giiriiltiist, firtina, sel, ay, yildizlar, karanlik vb. bir takim etkileyici tabiat olaylari karsisinda hayret, korku
ve saygiya kapilmis ve onlara tapmnmaya baslamiglardir. Naturizmi kabul edenler, bdylece insanligin ilk
dininin tabiata tapinma bigiminde basladigin1 savunmaktadirlar (Giinay 1998: 124-131).

Dikkat edilirse animist ve naturist teorilerin her ikisi de aslinda dini, insanlarin agiklayamadiklari bir
takim seylere tapinma olarak izah etmektedir.

J. Frazer da evrimci diisiincesinden hareket ederek biiyiiden dine, dinden de bilime gecildigini ileri
stirmiuistiir.

Dikkat edilirse evrimci agidan dine yaklasanlar, monoteist asamadan veya dinde belli bir tekamiilden
sonra dinin genel toplumsal evrimden olumsuz etkilendigini savunmus olmaktadirlar.

Bagta Karl Marx olmak {izere diyalektik ve c¢atismaci din kuramlarmin ve E. Durkheim
(1923; Giddens 2000: 471-472; Aron 1989: 243-254) gibi sosyologlarin din kuramlarmin da son tahlilde

degisimin dini olumsuz yonde etkiledigini iddia ettikleri sOylenebilir. Dini son ¢dziimlemede sosyal

337



Giiz-2009 C.8 S.30(323-347) ISSN:1304-0278 Autumn-2009 V.8 N.30

sartlarin bir Urtinii olarak {ist yapi1 kurumu goren bu kuram, ¢ok yonlii bir fenomen olan din gergegini
agiklamada problematik olarak géziikkmektedir.

Objektif dlgiitlerle bakildiginda dinin, dinsel sembollerin, sadece var olan sartlarin bir dogrulayicisi
olmadiklar1 goriiliir. Dinin ve dinsel sembollerin mevcut sartlarin miieyyidesi ve kontrolii niteliginde
anlamlar tagidigi dogrudur. Fakat bu semboller gelecege ait umutlari, idealleri veya degisimi ve meydan
okumay1 iceren anlamlar da tasirlar. Meseld yaratici giiclin sembolii olan Tanri, tanimi geregi statik
olmayip tersine varolus siirecinde varligin 6nde gelen ifadesidir. Bu agidan bakildiginda kutsal kurum veya
sembollerin tehdit edilmesinin, bu kurum ve sembollerde anlam bulan umut ve idealleri de gézden
ctkarmaksizin miimkiin olmadig ifade edilebilir (Ozdalga 1989: 32).

Bu bilgileri verdikten sonra modernlik yoniinde kendini gdsteren degisimin dini nasil etkiledigi
hususuna kisaca isaret etmek konumuz agisindan yararli olabilir.

Geleneksel yapidan modern yapiya dogru yonelen ve bu gergevede hizli bir degisime maruz kalan
toplumlarda ve 6zellikle de modern sanayi toplumlarinda, yeni ve modern degerlerin, sekiiler diinya goriisii
ve zihniyetlerin, geleneksel ve kurumlasmis dini yapilar, formlar, inanglar, &rf ve adetler, norm ve degerler
i¢in olumsuz bir durum ortaya ¢ikardigr® sdylenebilir.

Tam bu noktada s6z konusu olumsuzlugun mutlak anlamda dini geriletip geriletmedigi konusunu
tartismak Onem arz etmektedir. Burada konunun sinirlari iginde sdylenebilir ki diinyanin gittikce
sekiilerlesmekte oldugu ve dinin bu sekiilerlesme karsisinda gerilere itildigi, etkinlik alanlarinin daraldig:
veya daraltildigi bigimindeki sek¢lerlekme teorisinin iddiasinin tersine dinin yeniden canlandigt
gozlemlenmektedir. Modernlesmeyle birlikte zorunlu olarak sekiilerlesmenin dini geriletecegi veya krize
sokacagl bigimindeki tez, modernlesmeyle birlikte dinin ve dindarligin pek ¢ok toplumda gerilemenin
tersine gii¢lii bir bigcimde varlik gdstermesi, diinyanin pek ¢ok cografyasinda dine mesriiyet aract olarak
¢okca basvurulmasi ve pek cok yerde dinsel canlanmalarin var olmasi gercegiyle yanlislanmaktadir.
Gergekten de gilinlimiizde modernligin veya sanayilesmenin zirvesine ¢ikmis olan, bilim ve teknoloji
acgisindan ¢ok gii¢lii olan toplumlarda dahi, modernlesmeci teorilerin iddialarmnin tersine modernlesme ile
din veya bilim ve teknolojik gelisim ile din arasinda ters orantili bir iliski olmayip, tersine dinde, dinsellikte
art1s gozlenmekte, dine doniisler goriilmekte ve dini canlanmalar meydana gelmektedir (Okumus 2005: 90-

124; Okumus 2003: 146-169)

2.2. Dini Olumlu Yonde Etkileyen Bir Faktor Olarak Toplumsal Degisim: Dini olumsuz yonde
etkileyen sosyal degisimin yaninda bir de dini olumlu yonde etkileyen sosyal degisimden s6z etmek
miimkiindiir.

Bazen toplumda, toplumun yapisinda Oyle bir degisim gergeklesir ki bu degisim, dinin lehine
islevsel olabilir. Bu baglamda ge¢misten 6rnek vermek gerekirse, 6rnegin Konfligyanizmin ortaya ¢ikip
yerlesmesi, Cin’de hizli bir sosyal degisim, diizensizlik ve ¢atisma doneminde olmustur. Yine felsefi
Brahmanizm ve Budizm’in baslangiglari, Hindistan’da bir ¢ok i¢ ¢ekismelerin, Arilerle yerli halk
arasindaki catismalarin, feodal savaglarin ve Brahmanlarla Ksatriyalarin sosyal niifuz miicadelelerinin
siddetlendigi zamanlara rastlamaktadir. Benzer bir bigimde Ikinci Diinya Savasi sonrasinda Bati’da ve
diinyanin degisik cografyalarinda yasayan toplumlarda meydana gelen bir takim degisimlerin, bir dini

canlanmaya sebebiyet vermesini 6rnek olarak zikretmek miimkiindiir.
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Dini olumlu ydnde etkileyen bir faktor olarak toplumsal degisime bir &rnek de, -daha once de
zikredildigi gibi- Tiirkiye’de Karadeniz Eregli’si lizerine yapilan bir ¢alismada (Vergin 1985) gosterildigi
iizere Eregli’de modernlesme ve sanayilesme ile birlikte dinin canlanmasi ve giliclenmesidir. Eregli’de
sanayilesme ile birlikte dinde bir diislisiin tersine canlanmanin olmasi, burada dinin, modernlesme ve
sanayilesme yoniindeki toplumsal degisimden olumlu olarak etkilendigini gostermektedir. Eregli’ye
sanayilesmeyle birlikte gb¢ eden insanlarla birlikte Naksibendi tarikati da gelmis ve bu tarikat orada giiglii
bir yer edinmistir.

Bir ornek de Sovyetler Birligi baglaminda getirilebilir. Sovyetlerde din-dis1 ve dine karsit bir
bicimde gergeklestirilmeye ¢alisilan modernlesme, bazen dinin zayiflamasini beraberinde getirmisse de
bazen de 6zellikle onunla miicadele etme temelinde dinin giiglenmesine sebep olmustur. Bunun en azindan
Miislimanlarla ilgili olarak dogru oldugu sdylenebilir. Yine Sovyetler’in dagilmasiyla birlikte Tiirk
Cumbhuriyetlerinin bagimsizliklarma kavusmalar1 yoniinde kendini gdsteren degisim de, Islami canlanmada
etkili olmustur. Ayrica denilebilir ki Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinin bagimsizliklarini elde etmeleriyle
birlikte yiizyiize geldikleri yeni konum da, hem seckinler planinda hem de halk kitleleri planinda, ézellikle
de kimlik olusumu noktasinda Islamiyet’e yoneliste nemli bir etken olmustur.

Su halde ¢ogu zaman modernlesme teorilerinin iddia ettigi gibi modernlesmeyle dogru orantili
olarak mutlaka sekiilerlesme gerceklesmez ve dolayisiyla din gerilemez veya ¢okmez. Hatta tersine —bir
onceki maddede genisge ele alindigi gibi- modernlesme, dinin canlanmasinda, insanlarin dine
sartlmalarinda belirleyici bir unsur olabilmektedir. Hem Karadeniz Eregli’si &rnegi, hem Sovyetler
Birligi’nde dinsizlestirme politikalar1 6rnegi, hem de yine Sovyetler Birligi'nin dagilmasiyla birlikte gelen
bagimsizlik hareketleri érneginde bu durumu gézlemlemek miimkiindiir. O halde modernlesmeyle birlikte
diinyevilesmenin gittikge gii¢lii bir bigimde varlik gosterecegi ve dinin sosyal hayattan gerileyecegi
bi¢imindeki tez veya teori sorgulanmali ve bu teoriye ihtiyatla yaklagilmalidir.

Dinin toplumsal degisimden olumlu etkilenmesine bir 6rnek de, demografya, go¢ ve sehirlesme ile
kendini gosteren degisimin, Tirkiye’de ve Ortadogu’da dindarlasma, cemaatlesme, dini orgiitlenme, dini
gruplasma, dini partilesme vb. yoniinde etkili olusudur. Sozgelimi Tiirkiye’de Islami gruplarin ve dini
partilerin goérece belli sayisal ve orgiitsel giice kavugmasinda, demografik biiylime, sehirlesme ve sosyal
sinif yapisindaki degisimler gibi faktorlerin etkili oldugu s6ylenebilir (Narlt 1999a; Narli 1999b).

Tirkiye gibi modernlesmekte olan {ilkelerde ekonomik agidan kétiilesme, anominin ortaya ¢ikisi,
kurumsal ve siyasal giivensizlik gibi olumsuz yonde kendini gdsteren toplumsal degisim de, dini olumlu
yonde etkileyen bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gergekten de giinlimiiziin bazi toplumlari, sdzgelimi Tiirkiye vs. iilkeler drneginde goriildigii gibi
belli alanlarda veya genel olarak toplumda olumsuz yonde kendini gésteren toplumsal degisim, herhangi
bir dini grubun iktidara gelmesinde etkili olabilmektedir.

Toplumsal degisimin dini olumlu etkilemesine 6nemli bir érnek de, modern toplumlarda ortaya
cikan yeni dini hareketlerdir. Modernite geleneksel toplum yapist ve diizeninde koklii degisimleri
beraberinde getirdigi gibi, bu degisimler de toplumlarin alisilagelmis dini yasantilarinda c¢ok kokli
degisiklik ve gelisimlere sebep olmus veya kaynaklik etmislerdir. Bu gelisimler igindeki 6nemli olgulardan
biri, yeni dini hareketler bi¢ciminde kendini gdstermistir. 19. ylizyilin baslarindan itibaren yeni dini

hareketler diye adlandirilan bir takim yeni dini grup, cemaat, akim, hareket ve olusumlar ortaya ¢ikmaya
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baslamiglardir. Bu olgu ve siirecin en kayda deger gelisimi ise, dzellikle 20. yilizyilda olmustur. Nitekim bu
konunun bilim literatiiriine girisi ve bu ¢ercevede kendilerine yeni dini hareketler denilen cemaat, grup ve
olusumlar iizerine sosyolojik incelemeler veya yeni dini hareketlerin sosyolojisi de bu yiizyilda kayda deger
bir gelisme gdstermistir.

Esasen yeni dinsel hareketlerin dogusu, sekiilerlesme siireciyle de ilgili bir durumdur. Bati'nin
"Hiristiyan kollektif bilinci", ayrilip dagiliyordu. Pluralizm, onun objektifligini zayiflatmis, toplumsal
(societal) diizeyde Hiristiyan dinlerinin yavag¢a goriliip idrak edilen faydasiz karakteri -ki buna statii ve
giic kaybi eslik etmistir- ekzotik dinlerin dinsel pazardaki pozisyonlarmi gelistirmelerine izin vermisti.
Unification Church, The Family veya ISKCON (Krishna Consciousness) gibi bazi dinsel hareketler,
Tanr'y1 geri getirip aile, ekonomi ve hatta politikaya dahil ederek diinyayr ve kurumlarini yeniden
kutsallagtirmak istemislerdir. Wallis onlar1 "diinyayi-reddeden yeni dinler" olarak isimlendirmektedir.
Fakat biiylik cogunluk, bagka bir tipten olup onlar "diinyay1 tasdik eden"lerdir (Dobbelaere 1998: 454).

Bu noktada ifade edilebilir ki modern dinsel hareketlerin sekiilerlesmeyle ilgisi, bu hareketlerin
ortaya ¢ikip gelismesinin asil sebebinin sekiilerlesme oldugu anlamimna alinamaz (Robbins 1989: 53-60).
Elbette sekiilerlesme siirecinin etkisi olabilir, ama bire bir etkiden s6z etmek yanlis olur.

Tabii ki sosyolojide yeni dini hareketler olgusunu agiklayan ortak bir teori heniiz mevcut degildir.
Bir goriis, dini hareketleri modern dénemde Bati'dan baslayarak etkileri biitiin diinyay1 saran modernlesme,
toplumsal transformasyon ve bunun beraberinde getirdigi asir1 sekiilerlesme ve materyalist egilim
olgularina baglamaktadir. Buna gore geleneksel toplum diizenine ve diinya goriisiine nispetle modern
donemde son bir ka¢ yiizyil boyunca yasanan hizli degisimler, diinyaya asir1 yonelim, asirt rasyonalizm,
pozitivizm ve materyalizm, bir otorite ve inan¢ boglugu olgusunu da beraberinde getirmis, bdylece ortaya
¢ikan sosyal anomi ortaminda biiyiisii bozulmus diinyada asir1 laiklesme sonucu bir kenara itilen geleneksel
inanglar ve dinler, bu manevi ihtiyaglara cevap veremeyince bosluk yeni dinsel hareketler tarafindan
doldurulmustur. Dinde tabiatiistii inancinin yikilmasi, dnce sosyal sisteme yansmmis, kiiltiir ve degerler
yonelimi de bir takim sosyal patlamalara ve davranig bozukluklarina yol agmis, boylece Punk ve Dazlaklar
gibi karsit kiiltiir sapmalar1 kendini gostermis, ayn1 sekilde geleneksel ve yerlesik dini yapilarda da sapkin,
heterojen dini-mistik egilim ve hareketler ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Zen, Yoga, Tantra, I Ching,
Swami, Allah’m Cocuklar1 (COG), Kampus Haglilar1, flahi Istk Misyonu, Isa Hareketleri gibi hareketleri,
yeni din1 hareketlere drnek olarak zikretmek miimkiindiir (Ttrkdogan 1997: 7).

Bagka bir ¢ok sosyolog ise, boyle diiz ¢izgili bir sekiilerlesme ve modernlesme teorisine karsi
¢ikmakta ve onun olay1 tiim genislik ve cesitliligi i¢erisinde diinya 6l¢iisiinde agiklamaya yeterli olmadigini
ifade etmektedirler. Ciinkii genelde Bati toplumlarinda belli diizeylerde gergeklesen modernlesme ve
sekiilerlesmeye karsilik Gteki toplumlar belli bir degisim siirecine girmis olsalar bile yine de onlarin
sekiilerlesmesi ile dinin gerilere gekilmesinden sdz etmek pek gercege uygun goziikkmemektedir. Kaldi ki
bizzat Bati'da dahi bu tartigmalidir. Zaten Bati'daki yeni dini hareketlerin bir ¢ogu, geleneksel dinlerin
kendi biinyelerinde olusan ve oradan kaynaklanan yeni akim ve adaptasyon ¢abalaridir. Bu ¢ergevede oteki
bir ¢ok arastirmaci, olay toplumlarin kendi 6z dini, tarihi ve sosyal dinamiklerine yerlestirerek anlamak ve
acgiklamak egilimindedirler ve bu noktada islevselci, psikolojist, fenomenolojik ve integratif bir ¢cok teoriler

ortaya atmis bulunmaktadirlar.
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Yeni dini hareketlere dikkatli bir bakisla, onlarin kiiresel diizlemde bir olgu olarak kendilerini bize
takdim ettikleri goriilebilir. Esasen bu hareket veya olusumlarin bir ¢ogu, yerel veya mahalli birer fenomen
olarak goriinmektedirler. Genellikle onlar pluralist yapili ve hizli degisim i¢indeki toplumlarda gok biiyiik
bir gelisim gostermiglerdir. Onlar, kendi mahallerinde, kendi toplumlarinda resmi dini bir cemaat hiiviyetini
de elde etmislerdir. Ornegin Endonezya ve Nijerya'da bir ¢ok yeni dini cemaat, hareket, grup ve
olusumlarm biiyiik cogunlugunun durumunun bédyle oldugu sdylenebilir. Oyle ki Endonezya'da 60 milyon
kisinin bu sekilde ortaya ¢ikan mahalli yeni dini harekete mensup oldugu gozlemlenmektedir. Vietnam'da
ise Cao Dai ve Hoa Hao adli yeni dini hareketlerin bes milyondan fazla mensubu bulunmaktadir. Buna
kargilik, 6teki bir kisim yeni dini hareket ve olusumlar, mensei mahallerinin ¢ok 6tesinde diinya ¢apinda bir
yayginlik ve gelisim gostermislerdir.

Modern dénemde, 6zellikle de yirminci yiizyilda kitap, gazete, dergi, radyo, kasetgalar, televizyon
ve bilgisayar gibi kitle ilitesim araglarinin diinya ¢apinda bir yayginlik ve etkinlik elde etmesi, daha 6nce
hi¢ duyulmamis olan dinsel diisiinceler, inanglar ve ogretilerin de diinya olgeginde yayilmasina imkan

saglamistir (Glinay 1998: 442-452).

2.3. Toplumsal Degisimle Birlikte Dinin Degisimi: Toplumsal fenomenler olarak dinler de degisim
gecirir. Toplumun degisiminden, toplumsal degisimden bahsedilebiliyorsa, bir toplumsal olgu ve kurum
olarak dinin degisiminden de bahsedilebilir.

Zamanla toplumun biinyesinde meydana gelen degisimle birlikte dinin degisimi maddesi, dinin
toplumsal degisimden olumlu veya olumsuz yonde etkilenmesi maddesinden ayr1 bir durumdur. Toplumsal
degisimle birlikte dinin degisiminden kast edilen, zaman i¢inde degisen sosyal sartlar ve toplumun yeni
ihtiyaglar1 karsisinda dinin kendini yenileyerek degistirmesi, yeni bir yorumla, yeni bir hukuk anlayisiyla
vb. ortaya ¢ikmasidir. Burada toplumsal degisimin dine dogrudan degil de dolayl1 bir etkisi mevcuttur. Su
halde denilebilir ki dinlerin degisimi ifadesinden kast edilen, dinlerin toplumsal degisimden dogrudan
dogruya etkilenmesi degil, toplumsal degisimi, toplumun farkli &zelliklerini, ¢agi, ¢agmn &zelliklerini,
kiiltiirel yapiyi, farkli toplum tiplerini dikkate alarak kendini degistirmesi, yenilemesi, tabir caizse o
topluma uygun/uyumlu hale getirmesi, o topluma sunacak bigime sokmasidir.

Toplumsal degisim, toplumun degisimi, degisik toplumsal evrenlerle karsilagsma, farkli toplumlara
hitap etme gibi olaylar, dinin kendisinin degisimini de giindeme getirebilmektedir. Budizm 6érneginde de bu
anlamda bir din degisiminden s6z edilebilir. Budizm, dogum yeri olan Hindistan’in smirlar1 digina tagarak
Cin’e, Tibet’e ve Japonya’ya ulastigi andan itibaren, karsilagtigi yeni kiiltiirlere adaptasyonun tipik
orneklerini sunmustur. Cin Budizmi, Lamaizm ve Zen Budizmi gibi Budist olusumlar, bu sekilde
dogmuslardir. O halde denilebilir ki biitiin sosyal tezahiirler gibi dinler de degisime maruz kalmaktadirlar.
Bu baglamda Konstantin dénemi Hristiyanligi, yakingag Katolikligi ile ve yakingag Katolikligi de Ikinci
Vatikan Konsili’nin Katolik kilisesiyle ayn1 goriilemez (Kehrer 1998: 96).

Din veya dinin bir yorumu, zamanla ve sosyal durumlara gére genel olarak ayni ¢izgi iizerinde bir
degisime ugrayacagi gibi, birden fazla kollara, hem de birbirinden ¢ok farkli kollara ayrilabilir bir bigimde
degisim gegirebilir. Yukaridaki drnek birinciye, Protestanligin dogusu veya daha farkli sivil dinler, kiiltler,
denominasyonlarm vb. ortaya cikisi ise ikinciye 6rnek verilebilir. Buna Islamiyet baglaminda da 6rnek

getirmek miimkiindiir. Islam’m tarihsel pratiginde genel olarak bir tecdid anlayisi ve hareketi mevcut olup
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her ¢agda bir miiceddidin ortaya g¢ikarak dini yeniden ele almasi ve dine bir dinamizm kazandirmasi
anlayis1 s6z konusudur (Beyumi: 327) Ayrica zamanla Islam’in gesitli kollara ayrilmasi ve bu kollarin
icinde de alt kollara ayrilmasi gibi bir durumun oldugu bilinmektedir. Mezhepler ve bunlarin alt ayrimlari,
Islam tarihi ve toplumlarinda her iki din degisimin de var oldugunu gostermektedir.

Sosyal degisimle birlikte dinin degisiminin, hukuk {izerinde yansimalar1 kolaylikla goriilebilir.
Gergekten de sosyal degisimle birlikte dinler, hukuki yonleri iizerinde bir takim iradi degisimler
gergeklestirmektedirler. Degisimle birlikte din, kendini yeniden gozden gecirmekte, hukuki veya fikhi
hikkim ve kurallarinin bir kismimi degistirmekte ve bu da dine bir canlilik, bir yenilik getirmektedir.
Sozgelimi Islam hukukunda kabul edilen “Ezmanin tegayyiirii ile ahkAmin tegayyiirii” prensibi, bu durumu
ifade etmektedir.

Toplumsal degisimle birlikte dinin degisiminde etkili olan énemli faktorlerden biri, mevcut dine, din
anlayisina veya dinin yasanis bi¢imine yapilan itirazdir. Sosyal hayatta, sosyal kurumlarda, toplumsal
yapida meydana gelen degisimle; karizmanm rutinizasyonu (siradanlagmasi) ve buna bagli olarak
kurumsallasma, gelencksellesme, hiyerarsik ve biirokratik yapilarin olugmasiyla birlikte, 6zellikle de din
onderinin, karizmatik liderin ve onun yakin dostlarmin &liimiinden sonra dini topluluk i¢inde bir diisiinsel
farklilagsma ortaya ¢ikmakta ve bu farklilasma bir itiraz, protesto, isyan vb. ile birlikte gergceklesmektedir.
Bu itiraz, isyan vs. ile dinler, bir takim kollara, mezheplere, firkalara, sektlere, denominasyonlara,
cemaatlere, kilise iginde kiliselere vb. ayrilmaktadirlar.

Ozet olarak toplumsal degisimle birlikte dinin degistigi, kendini degistirdigi veya degistirmeye
calistigi, kendini yenileyebildigi tarihsel ve sosyal bir realite olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

SONUC

Arastirmanin sonuglart maddeler halinde soyle ifade edilebilir:

1. Calismanin sonuglarimi ortaya koyarken hatirlanmasi gerekir ki , toplumsal degisim terimi, nesnel
bir gercekligi ifade etmek iizere ndtr bir anlam igerigiyle kullanilmaktadir. Toplumsal degisim bu sekilde
kullanildiginda ancak, onunla ilgili dogru tespitler yapmak miimkiin olabilir.

2. Toplum hayatinda —sosyolojik anlamda- olmazsa olmaz bir fenomen olan din, genelde toplumla
karsiliklr iliskilere sahip oldugu gibi 6zelde de toplumsal degisimle karsilikli iliskilere sahiptir. Bu, biitiin
dinler igin bdyle oldugu gibi, islam igin de boyledir.

3. Bu karsilikli iliskiler icerisinde din, toplumsal degisimi ii¢ noktada etkilemektedir: Oncelikle din,
muhafazakar bir sifatla kendisini gostererek toplumsal degisimi yavaslatict ve mevcut durumu koruyucu bir
faktordiir. Tkinci olarak din toplumsal degisimi takviye eden bir faktor olarak sahneye ¢ikmaktadir. Ugiincii
olarak ise din toplumsal degisimin temel faktorii olmaktadir.

4. Toplumsal degisim de dini ikisi dogrudan, biri dolayli olmak {izere {i¢ noktada etkilemektedir:
Bunlardan birincisi odur ki toplumsal degisim, dini —dine gore- olumsuz yonde etkilemektedir. Tkinci
durumda toplumsal degisim, dini —dine gore- olumlu yonde etkilemektedir. Ugiincii noktada ise din,
toplumsal degisimden dogrudan dogruya degil de dolayli olarak etkilenmektedir. Bu iiglincii boyutta din,
toplumsal degisim gergekligini dikkate alarak kendisini yenilemek ve sosyal hayata yenilenmis olarak

¢ikmaktadir.
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5. Din ile toplumsal degisimin karsilikli iligkilerinin ele alinmasiyla din, bir bagimsiz degisken, bir
de bagimli degisken olarak gozlenmekte ve dinin kutsal, agkin ve insaniistii bir fenomen olmakla birlikte
toplumla varlik sahnesine ¢ikmasi itibartyla toplumdan ve toplumsal degisimden etkilendigi de kabul
edilmektedir. Bu nedenle vurgulanmaktadir ki sosyal ve tarihsel bir kurum olarak din, toplum ve toplumsal
degisimle diyalektik bir iligki igerisinde var olmaktadir. Kugkusuz tarihsel olarak ve toplumsal gergeklik
olarak dine ve din-toplum iliskilerine bakildiginda, dinin toplum ve toplumsal degisimi daha ¢ok etkiledigi,
yonlendirdigi, bicimlendirdigi goriilmektedir; ancak yine goriilmektedir ki sosyal bir fenomen olarak din de

sOyle veya boyle, bir sekilde toplumdan, sosyal kurumlardan, sosyal olay ve olgulardan etkilenmektedir.

DIiPNOTLAR

I By caligmada, dinin degisim karsisinda bdyle bir muhafazakarlik sergileyebildigi ve sergileyebilecegi kabul
edilmekle birlikte bu 6zelligi, onun degismez veya merkezl bir karakteristigi olarak goriilmemekte ve asagidaki
ozelliklerinin de oldugu; sosyal zemine veya sosyal sartlara gore bu 6zelliklerinden birini 6ne ¢ikardigi, dinin sosyal
gercekligine bakarak daha dogru bir tespit olarak goriilmektedir. Her ne kadar gelenek ve muhafazakarlik bir lciide
her cesit zihniyet, deger, norm, kiiltiir ve yap1 degisikligine kars1 bir fren ve engel olma islevini de akla getiriyorsa da,
aslinda geleneksel ve tutucu formu altinda dahi dinin, her ¢esit sosyal degisim olgusunu inkar ettigini diistinmek hatali
olur ve bu durum Islamiyet i¢in de gegerlidir. Bir kere hemen her din, yerlesik bir takim inanglar ve diizenin bulundugu
bir topluma getirdigi yeni diinya goriisii ve hayat anlayisi; evrene, evrenin yaratilisi ve sonu meselesine, esya ve
olaylara, insan davranislarina getirdigi yeni agiklama ve yiikledigi yeni anlam ve zihniyet ile adeta yeni bir diinyanin
kurulusuna vesile olmakta, bu bakimdan da o, 6ziinde ayn1 zamanda dinamik bir yaraticilik ilkesini igermektedir. Bu
anlamda anlagilan Islam dini, hemen her devirde yaratic1 bir takim unsurlar1 biinyesinde bulundurmustur ve esasen o
bugiin de bulundurmaya devam etmektedir. Bu bakimdan da bir din ve bu cercevede &zellikle Islam dini ne kadar
mahafazakar ve gelismeye engel teskil edici islevi altinda algilanirsa algilansin, en azindan potansiyel olarak o yaratici
bir dinamik ruh ve zihniyeti daima kendinde bulundurmaktadir. Bu bakimdan duraganliin Islam’in éziinde yer aldig
iddias1 temelinde tutarsizdir. Arap ve Islam Kkiiltiir{iniin temelde her gesit gelisme fikrine yabanci oldugu iddias1 da tek
yanl1 olup, sanki sonraki geleneklesmis ve duragan diinya goriisii ve hayat anlayisinin geriye dogru bir tiir yansitilmasi
imis gibi goriinmekte; her haliikarda bu iddialar en basta, islam medeniyetinin kemali ile sonuglanan, bir ilk dénemde
gozlemek imkanim buldugumuz dinamik gelisme tarafindan yalanlanmig bulunmaktadirlar.

Kald1 ki dinin toplumdaki muhafazakar ve yaratici islevleri, ilk bakista birbirleri ile geliski i¢inde goriinseler
bile, aslinda onlarin her ikisi de toplumu dinamik bir bi¢gimde canli olarak ayakta tutma amacina yoneliktirler ve bu
yonii itibartyla birbirlerini tamamlarlar. Ustelik bir toplum ve kiiltiirdeki her degisim, daha énce de ifade edildigi gibi
olumlu ve ileriye dogru bir gelisme anlamma da gelmemektedir. Bilindigi gibi degisim kavrami, ¢ok yonlii bir
degisimler yumagini igermektedir. Toplum bakimindan icerdigi deger itibariyla degisim, o toplum icin olumlu ve
ileriye dogru bir gelismeyi ifade edebilecegi gibi geriye dogru bir gidisi, toplumsal ¢dziilmeye ve duraganliga yol
agabilecek bir doniisiimii de ifade edebilir. Nitekim sadece din veya Islam dininde degil, hemen biitiin toplumlarin esas
karakterinde, zaten muhafazakar giiglerle ileriye dogru gelismeyi saglayict egilimler potansiyel olarak mevcutturlar ve
onlar bu sekli altinda gercekte toplumsal yapilar ve islevleri ve bdylece sosyal biinyeyi dinamik bir ahenk icerisinde
ayakta tutmaya ydnelmis durumdadirlar. Nitekim toplumsal bir olgu olarak her din gibi Islamiyet de, bu ¢ift yonlii
egilimi, en azindan potansiyel olarak daima kendinde bulunduragelmis goriinmektedir (Gilinay 2001: 21-21).

O halde gergekte dinler, sosyal degisim olgusunu inkar etmek gibi bir egilime sahip degillerdir. Gerek evrensel
dinler, gerekse geleneksel ve arkaik halk dinleri, tarihsel ve sosyal gergeklikler ¢ergevesinde bakildiginda goriilecegi
iizere toplumsal degisimi reddetmek veya yok saymak gibi bir tutum iginde olmamislardir. Tersine degisimin dinin
0ziline, orijinaline bir zarar vermesi ihtimali s6z konusu oldugunda din, degisime karsi ¢ikmakta, hatta alternatif
degisim planlar1 yapmakta, yiiriirliige koymaktadir. Bu ¢ercevede denilebilir ki din, zamanla kendini gdsteren bozulma
ve sapmalar karsisinda dinin orijinaline, aslina, ilk saf bi¢im veya bi¢imlerine doniilmesi dogrultusunda bir degisim
projesi veya anlayisiyla hareket etmektedir. Bunu, dinlerdeki yenilik, tecdid, ihya, revitalizasyon vs. hareketlerinden de
anlamak miimkiindiir. Bu tiir hareketlerle din, kendini asli formu i¢inde yeniden sunmaya calisarak kendi lehine bir
degisimin gergeklesmesi igin ugras verir. Bu hususlarin Islam icin de aynen gegerli oldugu sdylenebilir.

Bu anlamda esasen din, baska degisim bigimlerine kars: kendisi bir degisim projesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Bu durumda dinin, bir degisime karsi gorece yavaslatict veya engelleyici bir faktdr olarak kendini gosterdigini
sOylemek, nesnel gerceklige daha uygun diigmektedir.

2 Medeniyetlerin degismesiyle gesitli toplumlardaki ayrimlasma ve farklilasma hizi da artmaktadir. Ozellikle
giderek daha da karmasiklagan, isboliimii ve uzmanlagmanin son derece arttig1 toplumlarda, toplumun sosyo-kiiltiirel
yapisint olusturan san’at, hukuk, ekonomi, siyaset, felsefe, bilim, vs. de birbirinden ayrildik¢a, toplumda ortaya ¢ikan
ayrilik ve farkliliklar kargisinda toplumsal birlik ve biitiinlesmenin saglanmasi olarak Tevhid, yani birlik inanct en
miikemmel ve ideal bir sosyal kaynagma, kenetlenme, birlesme ve biitiinlesme prensibidir. Gerek Kur’an’da ve gerekse
hadislerde bu birligi emreden ayet ve hadisler sayilamayacak kadar ¢oktur. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de sik sik “Ey
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iman edenler!” diye hitap edilmektedir. Bu hitap, belli bir sosyal tabaka, ¢cevre veya belli sosyal farkliliklar nedeniyle
tesekkiil etmis bulunan muayyen toplumsal kategoriye degil, fakat her tiirlii sosyal, kiiltiirel ve sosyo-ekonomik
farklilik, grup, tabaka veya ¢evreden olan kisilere yapilmaktadir. Yine Kur’an’in “Hepiniz Allahoén ipine sémséké sarélén
ve ayrélgya d¢kmeyin!” ayeti de toplumun biitiin kesim ve tabakalarim biitiinlesmeye ¢agirmaktadir. Aymi sekilde Islam
dini, “m¢minler kardektir.” diyerek din kardekliJi ilkesiyle alt-list, kadmn-erkek, geng¢-yasli, zengin-fakir, efendi-
hizmetci, patron-is¢i, amir-memur, hiir-kéle, koylii-sehirli, gocebe-yerlesik, beyaz-siyah vs. gibi her tiirlii sosyal statii
farkliliklar1 ve tezatlarini eritip kaynastirmakta ve bir tek Allah’a kulluk inanci etrafinda onlar1 birlestirerek adeta yek-
viicut kilmaktadir. fslam inancinin yam sira ibadetler de toplumsal biitiinlesmede 6nemli roller oynamaktadirlar.
Cemaatle kilinan namazlar, zekat ve sadakalar gibi mali ibadetler ve nihayet hac ibadeti, bu birlesme ve biitiinlesmenin
canl1 tablolaridir. Gergekten de camide gerek cemaatle kilinan giinliik namazlar ve gerekse toplu halde kilinan Cuma,
teravih ve bayram namazlart gibi 6teki toplu ibadetler, imamin arkasinda ve onun &nderliginde bir tek Allah’a kulluk
icin saflar halinde toplanmis bulunan ve bu arada zengin, fakir, isci, koylil, sehirli, patron, memur, vb. her tiirlii
mesleki, sosyal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel statii, tabaka ve smif farkliliklar1 imtiyazlar1 ve ayriliklarini bir kenara
birakarak kenetlenen ve yek-viicut olan bir toplumsal kaynasma ve biitiinlesmenin en canli rnekleridirler. Ayni sekilde
ibadet amaciyla yani sirf “Allah rizasi”n1 kazanmak i¢in belli bir zenginlik 6l¢iisiine sahip bulunanlarin zekat, fitre ve
sadakalarim fakir, yoksul, yetim, kimsesiz ve darda bulunanlara vermeleri, sosyo-ekonomik farkliliklardan ileri gelen
parcalanmalar1 ortadan kaldirarak toplumsal birligin ve adaletin gergeklesmesinin bir baska canli tablosunu géziimiiziin
oniine sermektedir. Hac ibadeti ise diinyanin neresinden, hangi iklim, toprak, etnik grup, meslek ve sosyal statiiden
olurlarsa olsunlar, zengin-yoksul, amir-memur, siyah-beyaz tiim mii’minlerin her tiirlii sosyal farklilik, imtiyaz ve
diinyevi kisveyi bir yana birakarak ihrama biirliniip bir tek Allah’a kulluk etmek ve ayni iman heyecanini yasamak
iizere Beytullah denilen Kabe’nin etrafinda kenetlenisinin ve biitiinlesmesinin canli bir tablosu olmaktadir. Nitekim
hem bir tek mii’minin ve hem de mi’minlerin olusturdugu cemaatin giinliik, haftalik, aylik yasayislari ve hatta dmiirleri
icerisine ritmik ve ¢evrimsel bir bigimde serpistirilmis bulunan pek ¢ok islami ibadetler, Miisliimanlarin dini birlik ve
biitiinlesmesini gerceklestirmek ve boylece ¢esitli sosyal farkliliklar yiiziinden boliinmiis bulunan toplumun toplumsal
biitlinlesmesini tazelemek, canliligim arttirmak ve pekistirmek igin birer sigorta veya enerji kaynagi gorevini
istlenmektedirler (Giinay 1998: 293-296).

3 Toplumsal degismenin temel faktorii olarak din, toplumsal degisimi takviye edici bir faktdr olarak din
maddesinden su yoniiyle farklilik arz etmektedir: Toplumsal degisimi takviye edici bir faktor olarak din, baska takviye
edici faktorlerin i¢inde herhangi bir faktdrdiir. Fakat toplumsal degisimin temel faktorii olarak din, toplumsal degisimin
gerceklesmesinde temel etken veya temel etkenlerden biri olarak varlik gostermektedir.

4 Din sosyolojisinde bu konuya belki de en genis ilgiyi M. Weber gostermistir. Weber’in sosyolojisinde
degerler, 6zellikle de dini ve ahlaki degerler, dini diisiince, zihniyet ve kiymet hiikiimleri, sosyo-ekonomik degisimde
rol alabilir, hatta yeri geldiginde degisimin egemen faktorii olabilirler. Bati’”da modern kapitalizmin dogusunda
oynadig1 rolde goriildiigii iizere din, sosyal ve ekonomik degisimin, yeni bir takim degerlerin olusturulmasinin temel
etkeni olabilir. Weber’e gore modern anlamiyla kapitalizm, Bati’da, Kalvinist, Pietist, Baptist ve Metodist Protestan
cevrelerin yasayisinda beliren piiritanizm bigimindeki bir zahitlik anlayis1 sayesinde ortaya ¢ikmistir. Hiristiyanligin
Kalvinci Protestan yorumu, Bati’da sadece kapitalist ekonomiye degil, ayn1 zamanda modernlige ve bununla baglantili
olarak laik bilgi, bilim ve sekiiler toplum kurumlarina gegiste de basl basina énemli bir rol oynamustir.

Weber, dinin sosyal degisimdeki olumlu veya olumsuz ya da muhafazakar veya yaratici rollerini aydinlatmak
lizere din Onderlerinin bir tipolojisini yapmakta ve bu ger¢evede peygamber ve rahip tipleri {izerinde 6nemle
durmaktadir. Bu iki tipten rahip, yerlesik sistemin veya toplumsal diizenin bir pargasi olarak onun iizerinde yaratici bir
islev icra etmeksizin yalnizca geleneksel diizenin idamesini sagladigi halde, peygamber, bir degisimci portresiyle
ortaya ¢ikar ve orijinal deneyimi ile yerlesik kaliplara meydan okur ve basarili olmast durumunda da yeni mesajinin
yaraticiligl sayesinde taraftarlarinin sosyal hayati tizerinde koklii degisiklikler gergeklestirir. Weber’in sosyolojik
terminolojisinde tam bir karizma yiiklii fert demek olan peygamber (Weber 1964: 46) karizmatik liderligin dini bir
tezahiirii olarak varlik sahnesinde yerini alir. Peygamber, orjinal deneyimi ile yerlesik modellere meydan okur ve sayet
basarili olursa, yeni mesajinin yaraticiligl sayesinde taraftarlarimin sosyal hayati {izerinde kokli degisiklikler
gergeklestirir. Karizma terimi, liderin alelade insanlar {izerinde icra ettigi cazibe giiciinii ifade etmektedir. Boyle bir
glicle dini lider, insanlar, Ozelikle taraftarlan katinda olusturucu, yaratict bir zihniyeti devreye sokar. Boylece
geleneksel sosyal ¢evrede, dini liderin karizmatik etkisi en giiclii devrimci bir degisimi gergeklestirecek bir islev goriir.

Dinin, yukarida isaret edildigi gibi catisma ve devrim yoluyla da bashi basina toplumsal degisme faktorii
olabilmesi baglaminda denilebilir ki mevcut egemenlik iliskilerini degistirme denemeleri, egemenligin yapis: ve
mesrliyetine baghdir. Elitlerin baris yoluyla dolagimini  engelleyen donmus egemenlik sekilleri, radikal devrim
hareketlerine sahne olabilirler. Eger egemenlik mevkilerinin isgali rasyonel bir temele dayanmryorsa, karmasik ideoloji
ve mitolojilere dayanilarak toplumun tiim yapisini degistirme istenebilir. O zaman sosyal ayaklanma, ayn1 zamanda
dini bir hareket olur: Bugomil, Hussit, Bundschuh hareketleri, Taufer ayaklanmalari, politik devrim isteklerini Tanr1
tarafindan istenen bir toplumsal diizene ¢agirarak veya dayanarak temellendirmislerdir.

Modern egemenlik yapisindaki rasyonel iletisim sayesinde catigmalari ¢dziimleme imkani, bugiin devrim
hareketlerinin ¢ok zor ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Ciinkii kurumsallagmis kanallar (se¢imler) egemenlik altinda
bulunanlarin, egemenlik mevkilerini elinde bulunduranlarla is birligi i¢inde olmalarim temin etmektedir. Buna karsilik
gelismekte olan iilkelerde bugiin hala ¢cogu kez yukarida adi gegen Batili hareketlere benzer yapisal 6zellikler gosteren,
din tarafindan sekillenmis devrim hareketleri ortaya cikabilmektedir. Kolonilerde politik elitin dolasimindan zenci
niifusun dislanmasi ve ayrica zencilerin higbir imtiyaza sahip olmamalari, Hiristiyan inang¢ unsurlariyla temasa
gectikten ve bu Hristiyan unsurlarin eski kabile mitolojisiyle karismasindan sonra, biitiin egemenlik iligkilerinin radikal
olarak tersine dondiiriilmesini dini bir misyon telakki eden bir “parya ahlaki” nin olugmasi i¢in uygun bir ortam saglar.
Mesihgi beklentiler, ya bizzat kurtarict olarak veya onun habercisi olarak ortaya ¢ikan dini bir 6nder yaratir (Kehrer,
1998: 96-97).
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5 Tam bu noktada sz konusu olumsuzlugun mutlak anlamda dini geriletip geriletmedigi konusunu tartismak
6nem arz etmektedir. Burada konunun sinirlari i¢inde sdylenebilir ki diinyanin gittikge sekiilerlesmekte oldugu ve dinin
bu sekiilerlesme karsisinda gerilere itildigi, etkinlik alanlarmin daraldigi veya daraltildigi bigimindeki sek¢lerlekme
teorisinin iddiasinin tersine dinin yeniden canlandigi gozlemlenmektedir. Modernlesmeyle birlikte zorunlu olarak
sekiilerlesmenin dini geriletecegi veya krize sokacagi bicimindeki tez, modernlesmeyle birlikte dinin ve dindarligin pek
¢ok toplumda gerilemenin tersine gli¢lii bir bicimde varlik gstermesi, diinyanin pek ¢ok cografyasinda dine mesriiyet
araci olarak ¢okg¢a basvurulmasi ve pek ¢ok yerde dinsel canlanmalarin var olmasi gergegiyle yanlislanmaktadir.
Gergekten de giiniimiizde modernligin veya sanayilesmenin zirvesine ¢ikmis olan, bilim ve teknoloji agisindan ¢ok
giiclii olan toplumlarda dahi, modernlesmeci teorilerin iddialarinin tersine modernlesme ile din veya bilim ve teknolojik
gelisim ile din arasinda ters orantili bir iligki olmayip, tersine dinde, dinsellikte artis gbzlenebilmekte, dine doéniisler
goriilebilmekte ve dini canlanmalar meydana gelebilmektedir (Okumus 2005: 90-124; Okumus 2003: 146-169).
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